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.Weil jeder Mensch Gottes Ebenbild ist, kann ichanderen Gott erkennen. Das verpflichtet
mich dazu, fur die Wirde jedes anderen Menscheruggten, egal wo er lebt.

Da ist niemand illegal.”
(Matg<aRmanr)

“Dass sie sich wieder erheben — das ist es doclymves uns geht!*
(Sr. Irmgard)

St. Niklausen, Januar 2006.

Wir, zwoOlf Seelsorger und Seelsorgerinnen aus dbatsFrauengefangnissen, sitzen zusammen
mit Sr. Irmgard von den Bethanien-Schwestern, d&a&ste wir waren, in der Abschlussrunde
unserer Jahrestagung der AG Frauenvollzug. Einend&/tamg hatten wir uns Zeit genommen an
einem spirituellen Ort, um zu schauen: wovon sindgetragen und geleitet in unserer Arbeit, in
unserem Leben? Aus welchen Quellen schopfen wicheeVisionen pragen unsere geistliche
Begleitung von Menschen im Gefangnis? Die Gastfilsahaft unserer katholischen
Schwestern, die seit ihrer Griindung auch vordeaiggfangene Frauen in ihren Orden
aufnehmen und Inhaftierte besuchen, hatte uns émegeboten;haMagom, an dem wir Ruhe,
Starkung und tragende Gemeinschaft fanden. Aubldge des Gefangnisalltags kommend,
konnten wir dort weich werden, durchlassig fur @stGegenwart. Wir vereinbarten, von nun an
sonntags vormittags eine Kerze anzuzinden undmarneatschiedenen Orten in den
Gefangnissen, in denen wir arbeiten, aneinanddeniden. Die Bethanien-Schwestern bergen
uns in ihren Farbitten. Keine, keiner muss Einzelgéerin sein, wir bleiben getragen. So
flossen neben der bewegenden Freude und dem Damis@ner Abschiedsrunde, auch Tréanen.
Verstummtes fand hier Worte.

So kamen wir auf die Abschiebungshaft und die Pesalm

Einige von uns aul3erten ihren Schmerz, ihre Ohntaaaiesichts der Schicksale von Frauen,
Muttern, jungen Méadchen aus aller Welt, die undan Abschiebungshaft begegnen. Manchmal
nur als Namen auf den Listen der Zu- und AbgangiemAnstalt. Manchmal erinnern wir ein
Gesicht. Manchmal knien wir uns rein, suchen HilieTraumatisierte, unter Zeitdruck, mit
geringen Mdoglichkeiten und seltenem Erfolg. Wedsivir als Seelsorgerinnen fur sie, wer
kénnen wir sein? Wie flr die Strafanstalten istrafic uns die Arbeit mit den Abschiebungs-
haftlingen oft nur ein Anhangsel an unsere ,eigehd* Arbeit. Sie haben eine andere Rechts-
stellung, brauchen spezialisierte Anwalte, es datlarNetzwerke mit Fluchtlingshilfen und
NGOs, in die wir als Gefangnisseelsorgerinnen nicliitedingt eingebunden sind und dies auch
kaum leisten konnen. Uberforderung und Ohnmachkdefiassen uns haufig verstummen
angesichts der Problematik. Mahnwachen vor Abscimgbanstalten sind zurtickgegangen. Die
Resignation greift um sich. Gott, zu Dir rufen wir.

Dem Verstummten in uns wieder eine Stimme zu gelnesgren Ohnmachtgefuhlen, der Wut,
der Trauer, unseren Versaumnissen und der Schsdyem Mit-Leiden und —Hoffen Ausdruck
zu verleihen — dazu kénnen uns die alten PsalmeHeiégen Schrift helfen. Abschiebungs-
gefangene ebenso wie wir finden dort eine Spraichdds Unaussprechliche, einen Raum flr
ihre Klage, und bergen sich in den Trostworten.

! In: BloR nicht auffallen! lllegale in Deutschlar&MW (Hamburg 2004), S.1
Zitiert nach: http://www.ekd.de/EKD-Texte/ekd_tex@®d_ 2.html
2 St.Niklausen, Januar 2006 in einem Gespréach.
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Freising, Januar 2007.

Sechzehn Seelsorger und Seelsorgerinnen aus deenkalzug arbeiten eine Woche lang zum
Thema: ,Hore meine Klage* — Mitleiden und Trauem@brung und Resignation —
Abschiebungspraxis im Frauenvollzug — und die ®egé&In? Die Alttestamentlerin Dr. Ulrike
Bail begleitet uns dabei mit ihrer exegetischen omahschlichen Kompetenz. Wir lassen die
alten Psalmen Herz, Sinne und Verstand bewegermérmen moderne Psalmen von Nelly Sachs
bis Mascha Kaléko, und schreiben eigene PsalmeMé&utiiskutieren unsere Rolle als
Seelsorgerinnen in der Abschiebungshaft und Gbemlegie wir unseren Mund auftun kdnnen
gegen das Vergessen und gegen die Menschenredbitizwegen, die wir sehen.

Dieser Reader ist ein erster Schritt und, so ho#fignein Anstol3 fir andere. Er dokumentiert
die Texte unserer Tagung und der daraus entstandérerlegungen. Den Stein der Weisen
haben wir nicht gefunden, doch wir méchten mitetieivon unserer Klage und Hoffnung, von
Ohnmacht und Macht, und von unserer Zeuglnnensbeafbschiebungen. Wir hoffen, es ist
ein Beginn fur weitere Diskussionen und Vero6ffattlingen zu dieser Problematik.
Insbesondere wiinschen wir uns, dass wir als Seelsonen und Seelsorger Abschiebungs-
gefangenen selber einen Raum geben kdnnen fuKlage wie Hoffnungskratt, fir eigene
Texte und Psalmeidonaj ist mein Licht und meine Befreiung — vor veeltte ich mich
furchten? Adonaj ist die Zuflucht meines Lebensr-wem sollte ich erschreckeifPsalm 27,1).

Dank.

An dieser Stelle méchte ich Danke sagen

Ulrike Bail fur die zur Verfigung Stellung ihrer Xie,

Hanna Hirt und Hanna Friedlein fir die Vorbereitulgg Tagung,

Eva Schaaf und Susanne Bittner fur die inhaltidbe und Nachbereitung des Themas
Abschiebungshatft,

diesen beiden und Henrike Schmidt fur die scheliti Ausarbeitung unserer Diskussion,
Henrike Schmidt und Dieter Wever fur die Endredaktind Fertigstellung dieses Readers,
unseren katholischen Schwestern im Kloster Betlnafiieinre Kontemplation und Frbitte,
allen Menschen, die mit uns verbunden sind in demmpf und in der Hoffnung, dass jedem
Menschen ein Ort bereitet sei, an dem er und benl&ann.

Karin Greifenstein, Frankfurt-Preungesheim, im M20D7



Gebet nach Psalm 91

Ja, du, Ewige, mein sicherer Ort!

Du hast Gott in der HOhe
Zu deinem Obdach gemacht

Von dort hast du dich aufgemacht

Hast weder Kosten noch Mihen gescheut
Den langen Weg noch vor dir im Angesicht
deiner Feinde:

Wiiste, Soldaten,
Radariberwachungssysteme

Big brother is watching you

Dabei hast du, Ewige, unter Wehen den
Erdkreis geboren

Dein Zelt bei den Menschen aufgestellt
Nicht das Lager, in dem die Deinen

gefangen sind

Du, die du im Schatten der machtigen

Gottheit Ubernachtest

Anmerkung:

Hast die Zaune von Ceuta und Melilla
Ubersprungen

Die Schisse haben dir den Weg
abgeschnitten

Verletzt und umzingelt

Schreist du nach der Bergung Gottes

Du, meine Zuflucht, ha-Makom

Mache zunichte die Lager und Grenzen
Free floating soll sein

Fur alle, denen du deinen Atem eingehaucht
hast

Und du, die du in der Tiefe aushéaltst
Du hast Gott in der Hohe
Zu deinem Obdach gemacht

Die Engel Gottes haben den Auftrag
Dich auf all deinen Wegen zu bewahren
In der hohlen Hand tragen sie dich

Damit dein Ful3 nicht an einen Stein stol3e.

Eva Schaaf

Der Gottesname ha-Makom, ,der Ort“, leitet sick &ster 4,14 ab: ,Denn wenn du in dieser Zeit

schweigst, wirklich schweigen wolltest, wird demidinen und Juden von einem anderen Ort Atem und

Rettung entstehen. “ In der rabbinischen Traditsbfma-Makom eine Anspielung auf den Gottesnamen,

auch auf Jerusalem/ Zion und wird z.B. als ,Gsttdier Ort der Welt" gedeutet. vgl. Bibel in gereeh

Sprache, S.19



Du hast es gesehen (Psalm 10,14)

Ich vergesse, Gott.

Doch Du hast gesehen.
Aufgeschrieben ist es fur alle Zeiten,
Ewige, bei Dir.

Sie lag in ihrer Zelle

und af’ nicht und trank nicht

und sprach mit niemandem ein Wort.
Verstort ging ich, unfahig zu harren.
So wurde sie verschleppt,

aus unseren Augen.

Du hast gesehen.
Aufgeschrieben ist es flr alle Zeiten,

Ewiger, bei Dir.

Beyaz, meine Schwester,

wo bist Du mit Deiner kleinen Tochter?
Krank warst Du an Leib und Seele,

zu Tode ermattet.

Ich kdmpfte an Deiner Seite,

fand Gut-Achter und Fur-Sprecher und
Menschlichkeit.

Mit einem Federstrich machten sie alles
zunichte.

Ein Leben gilt ihnen nichts.

Mantel und Schuhe gaben wir dem Kind,
zu wenig zum Leben im feindlichen Land.
Wo bist Du, und lebst?

Gott hat es gesehen und weil3.
Aufgeschrieben ist es flr alle Zeiten,

bezeugt in Ewigkeit.

In der Gefangniszelle am Sonntag
Ein Madchen, viel zu dinn,

es zittert am ganzen Leib,

seine Augen angstweit.

Die Mutter I&sst sich nicht erreichen.
Der Bruder sto3t sie fort: Schande,
aus unseren Augen.

Das Gefangnis spuckt sie aus ins Nichts.

Du Gott, hast es gesehen.
Aufgeschrieben ist es fir alle Zeiten
Ewige, bei Dir.

Ich vergesse.

Du siehst.

Und sendest Deinen Engel
Einzusammeln alle Tranen in Deinen Krug,
alle Augen-Blicke in Deinen Korb.
Wir werden wieder sehen.

Die Nichtigen werden zunichte,
vergessen ihre Nichtigkeiten.

In Ewigkeit sollen sich freuen, Gott,
die Du ansiehst,

die wert sind in Deinen Augen.

Karin Greifenstein



,Die Leute werden Tunnel graben und die Leute werde bis zum Himmel gehen*
Gedanken zur Seelsorge im Kontext von Migration@ludbalisierung
von Susanne Buttner, Schwabisch Gmiind und Eva Sétida

I. Zwei Geschichten

»Ich habe meine Mutter nicht gebeten, dass sie mighwelt bringt! — Aber nun bin ich da. Wie
oft hat sie mich geschlagen. Wie oft hat sie mishHiindin’ beschimpft. Als ich zwdlf war, hat
mein Vater uns verlassen. Seither arbeite ich, wmensechs Brider mit tber die Runden zu
bringen. Mit 18 habe ich versucht, mich umzubringgss Leben war zu hart. Jetzt arbeite ich
daftr, dass meine jingeren Briider es besser halsenha”

Katarina, 24 Jahre alt, aus Lima/Peru, hitte getundiert, ware gerne Arztin geworden.
Was ihr selbst verwehrt blieb, ertrdumt sie fueifingeren Bruder. Damit sie eine Ausbildung
machen kdnnen, entschied sich Katarina, aus Pegaugehen, um richtig Geld zu verdienen.
Zuerst nach Argentinien. Doch am Liebsten wolleersach Europa. In Italien hat sie eine
Cousine, die hat es ,geschafft* und wollte aucheiimen Job vermitteln. Die Grenzkontrolle im
Frankfurter Flughafen konnte Katarina meistern hdaac der Grenze zur Schweiz war Schluss.
Die deutsche Polizei zog sie aus dem Zug, weihsiezu billigen falschen Papieren unterwegs
war. ,Die Polizei machte sich lustig Gber mich, sie l&a, weil ich so weinte. Fir mich war es
schrecklich. Ich habe mich so angestrengt — urd fedbe ich alles verlorenKatarina kann es
immer noch nicht fassen. Dass sie im Gefangnisgelaist und sie abgeschoben wird nach
Peru. Jetzt beschaftigt sie vor allem die SorgelamHaus ihrer Familie, auf das sie eine
Hypothek von 1500 Dollar aufnehmen musste. Sid &ibh schuldig, weil ihre Plane gescheitert
sind.,Gott moége mir verzeihen, aber ich werde es wiaggsuchen; sagt Katarina. Als wir
Uber die Schwierigkeiten sprechen, nach Europaioddie USA zu gelangen, und dass die
Grenzbefestigungen immer untiberwindlicher werdachtl sig;Die Leute werden Tunnel bauen
... und die Leute werden bis zum Himmel gehen!*

Katarina hat Pech gehabt, sie war zur falschenateitalschen Ort, wie die Frauen im
Gefangnis gerne sagen. Wie ware ihre Geschichtiemxarlaufen, ware sie von Beamten des
Bundesgrenzschutzes erwischt worden, die sie hagé@prreisen lassen? Wie ware es gewesen,
wenn diese gesetzestreuen Beamten sich von ihéareihatten anrihren lassen?

Die Kanaaniterin im Evangelium nach Matthaus, Kelgdi6, hat mehr Glick:

Auch sie hat sich auf den Weg gemacht, auf die &aelch einem besseren Leben. Ihre Tochter
ist krank, besessen von einem Damon, und irgenchwuiss sie von der Heilkraft Jesu erfahren
haben. Sie schreit Jesus auf der Strasse entggtgn: erbarme dich meiner”. Sie erzahlt ihm
von der kranken Tochter, doch Jesus zeigt dieatielSchulter und antwortet nicht. Sie aber
lasst nicht locker, sie bedrangt die Jingerinnehdimger so sehr, dass sie intervenieren:
.Befreie sie, sie schreit uns hinterher.” Sie woltBkesen unangenehmen Auftritt in der
Offentlichkeit beenden. Jesus denkt jedoch nielnad, etwas fir die Frau zu tun, fir Kanaaniter
sei er nicht zustandig. Als sie ihn noch einmakhitversteigt sich der Sohn Gottes zu der
brutalen AuRerung: ,Es ist nicht gut, den Kindeas @rot wegzunehmen und es den Hunden
vorzuwerfen.” Aber auch mit dieser hasslichen Bémeg gelingt es Jesus nicht, die Frau zu
vertreiben. Sie weild genau, wo sie ethnisch undidsl hingehdrt und argumentiert in der Logik
Jesu, die der herrschenden Norm entspricht: ,Jastlamt, und doch fressen die Hunde von
den Kriimeln, die vom Tisch des Herrn fallen.“ Unerlgeschieht das in der Uberlieferung
Einzigartige, das bisher noch nie Da GewesenesJesidiert seine Praxis. Der unbedingte
Wille der Frau durchbricht seinen begrenzten Hariz&ndlich erkennt er in der Frau die
»LAndere® und spricht sie zum ersten Mal direkt gfrau, dein Vertrauen ist grol3. Es geschehe
dir, wie du willst.” Und so geschah es: Ihre Tochs$t geheilt von jener Stunde an.



Die Geschichte der kanaanaischen Frau erzahltam&venzen und deren Uberwindung. Sie hat
deshalb einiges zu sagen zu den Fragen, vor didasmSchicksal von Katarina und das der
vielen anderen so genannten ,lllegalen”, Migrangimmind Flichtlingen stellt. Die Geschichte

von Katarina ist eine von vielen, wie sie uns @ugin den Gefangnissen begegnen. Eine typische
Geschichte, aber keineswegs eine der dramatisceschi&hten, in denen Migrantinnen und
Fllchtlinge bis zum aul3ersten gehen, um nach Ewopglangen.

II. Die Festung Europa

Die Europaische Union ergreift immer wieder neud3hehmen, um die Migration nach Europa
einzuddmmen. Transitlander aul3erhalb der EU, drelsreit erklaren, Migrantinnen
aufzuhalten, sei es durch verschéarfte Grenzkoetra@ber die Schaffung von
Internierungslagern, bekommen im Gegenzug mehr élsfrdiheit und andere Unterstitzung.
Auch wenn es sich um Regime wie das in Lybien Bin¥6lkerrechtliche Standards, wie sie
z.B. in der Genfer Flichtlingskonvention festgelgigd, werden trickreich aul3er Kraft gesetzt
und permanent verletzt. Migration ist im Wesengiclals kriminell gebrandmarkt. Die EU
deklariert ihre Grenzen als Frontgebiete, die slgdnsch und technisch hochristet, die
Fluchtwege werden so immer langer und gefahrliddas z.B. an der Meerenge von Gibraltar
installierte, 140 Millionen Euro teure Radarubertuatgssystem zwingt die Flichtlinge zu
gefahrlichen Umwegen auf dem Atlantik in Richtungriarischer Inseln. Der ehemalige Leiter
der Hilfsorganisation Cap Anamur, Elias Bierdel, Baweise vorgelegt, die einen traurigen
Verdacht bestatigen: es ist kein Zufall, dass datelvheer zum gré3ten Massengrab Europas
geworden ist: Es gibt Funkspriiche von Schiffen,itier Flichtlingsboote auf hoher See
informieren, nicht etwa um Menschenleben zu regendern um die ,boat-people” weitrdumig
zu umfahren. Schatzungsweise 15 000 Menschenrsien letzten 15 Jahren im Mittelmeer
ertrunken.

Die sozialen Folgen der Globalisierung, der Libsratung des Handels und der Wirtschaft
zeigen sich am deutlichsten in Afrika. Doch die léallisierung ist kein Naturereignis, dem wir
hilflos ausgeliefert sind. Einer ihrer Akteure as¢ Europaische Union. Um nur ein Beispiel zu
nennen, das den Zusammenhang von Migration unda@dadrung erklart, sei auf die
europaische Fischereipolitik hingewiesen: Die Eérsghen Fischereigesetze erlauben es den
grof3en europaischen Fangflotten, immer ndher arkdsten Afrikas zu fischen. Bilaterale
Abkommen zwischen ihrem Heimatland und der EU &eibum Beispiel die Fischer Senegals in
den Ruin. Viele von ihnen verlassen ihre Familiad ateigen in die Boote, um sich auf dem
europaischen Arbeitsmarkt als billige Arbeitskréatezubieten, auf der Suche nach einem
besseren Lebén

[ll. Anfragen an die Theologie

Wie bestimmt diese Wirklichkeit unser theologiscBesmken und Handeln? Bleibt uns nur, in
die Klage der anderen mit einzustimmen? Steht s®igentlich zu, in die Klage der anderen
einzustimmen? Insofern es um ein Leiden geht, dasvenschen gemacht ist, ist die Anklage
gegen Menschen gerichtet. Richtet sich denn di¢sgekauch gegen uns? Das als individuelles
Schicksal erfahrene und erlittene Leid wird auch®@ott gebracht, die von Gott verliehene
Wirde bei Gott selbst eingeklagt. In der seelsdigeEn Begleitung nehmen uns die Frauen mit
hinein in die Spannung zwischen diese Klage gegahu®ad die Menschen — und damit in ihren
Glauben.

! Vgl. Atlas der Globalisierung, le monde diplomatgdie neuen Daten und Fakten zur Lage der
Welt, Hrsg. A.Gresh u.a., 2006, S.50ff; D. Johngarsgebootet, in: taz, 6.Juni 2006; Elias Bierdel,
Ende einer Rettungsfahrt, 2006



So wie die Abschiebegefangene Shurimafur aus Kamd@most fand Shurimafur in der
Identifikation mit dem leidenden Christus, dessehr& am Kreuz auch ihre Klage war:

Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlasdem@ebet von Psalm 22 standen zwei
Wabhrheiten fur sie unvermittelt nebeneinander:k&gt dariber, nicht einmal zu wissen, warum
ER sie im Stich lasst. Und sie halt unverriickbaihamfest, weil ER ihr einziger Halt istlein
Gott, des Tages rufe ich, doch antwortest du niotd des Nachts, doch finde ich keine Ruhe. ...
Ich bin ausgeschuttet wie Wassermein Herz ist in meinem Leibe wie zerschmofzgvigchs.
(Ps 22,3.15)ur Shurimafur brachten diese Verse ihren kérgeelicund seelischen Zustand auf
den Punkt. Und mit ganzem Herzen betete sie aefidrid die utopische VerheiRung des
PsalmsEs werden gedenken und sich zum Herrn bekehrenvaké Enden und vor ihm
anbeten alle Geschlechter der Heiden. Denn desrHstrdas Reich, und er herrscht unter den
Heiden. (Ps 22, 28f}ott war trotz seiner Abwesenheit inr Anwalt gegas ihr geschehene
Unrecht und die Instanz, die letztlich alles zutdatken wird und das Recht fur alle durchsetzt.
In ihrer Hand hielt sie ein Kreuz, das sie mit Gtus im Leiden verband. Ihre Geschichte ging
zunachst traurig aus. Obwohl sie in einem sehestitén physischen und psychischen Zustand
war, wurde sie abgeschoben — in einer Art ,geheik@mmandoaktion®, die einer
Verschleppung glich. Die Verantwortlichen hattereinWiderstand gefiirchtet und waren
entsprechend hochgerustet. Zurtick blieb eine zemnigl ohnméchtige Seelsorgerin, die zwar
einiges versucht, aber nichts verhindert hatte.

IV. Was uns mit diesen Frauen verbindet — Fragen aBtelle von Antworten

Was ist unsere Klage, woran leiden wir in solch#nalionen? Treibt uns das gesehene oder
selbst erfahrene Leid an? Und wenn ja, zu was?

Leiden wir an unserer Ohnmacht? Und wie verarbeitersie? Leiden wir an unseren
Schuldgefiihlen? An unseren Privilegien, unserere/Séttigung“? - Woran leidemir?

Und wie leiden wir an unseren Schicksalsschlagehkrankheiten, unserer Begrenztheit? Oder
leiden wir als Seelsorgerinnen in erster Linie (gjtmpathein)? Sollten wir vielleicht gar nicht
leiden - sollten wir uns vor pathologischem Leideal vor allerlei anderen narzisstischen
Verirrungen schitzen?

Kdnnte es noch einen anderen Impuls geben? WeletlelBung hat fur uns der ,Schrei nach
Gerechtigkeit“? Kénnen die Visionen der Bibel ddxan uns eine Spur der Ahnung von etwas
maoglich Anderem auslésen? Wie nahrhaft sind dieovien der Bibel fir uns - oder brauchen
wir eine andere Nahrung? Benltzen wir sie, um ltelkes, die wir in unserem Innersten
verspuren, zuzuschitten: Vision als probates MielVerdrAngung unseres Schmerzes, als
billigen Trost? Fur die Frauen kann sie eine kotek&irategie sein, sich durchs Leben zu
bringen. Fir uns auch?

Wenn wir mit Shurimafur klagen, sind wir authentiswie aber steht es mit ihrer konkreten
Vision von einem besseren Leben - teilen wir danchrauthentisch ihr Gebet und ihre
Hoffnung? Oder beten wir da noch mit, weil es gistet und beruhigt? Weichen wir ihrem
konkreten Leben aus, indem wir uns theologischia@ endzeitliche Perspektive, an den fur
Ordnung sorgenden Richtergott klammern? Wie gehedem Gottesbild von Katarina um,
wenn sie Gott um Verzeihung fur ihr illegales Hand®ttet? Welcher Gott hat hier was und
wem zu vergeben?

Wir leben in der theologischen Aporie: Wir wissen die Ohnmacht Gottes und glauben sie
gern, weil wir nur so unseren Gott retten kénneuf. der anderen Seite hoffen wir auf die
letztendlich eingreifende Macht Gottes.

Wenn selbst der Gottessohn sich allein von der &ralihrer Realitat entgrenzen lasst, wovon
und von wem konnen wir uns entgrenzen lassen?



Psalm

Gott, hore mich, denn ich fiihle wie mir die Trararisteigen, die Augen brennen und mein
Blick verschwimmit.

In dich vertraue ich mich so fest wie Moos und Rtea wurzeln am festen Stein.

Rechne mir meine Fuhllosigkeit nicht vor, ich karnur schwer leben und Schritt tun, wenn Du
all das zusammenzéahlst, was mir misslungen ist.

Ubermachtig fiihle ich mich auf den kalten Steinrgekit von denen, die mich belacheln, hinter
meinem Rucken ihre bésen Gedanken verknupfen,aannutzlos , lacherlich finden , was mir
kostbar ist: Die, die Erstschlagsmentalitat vetereund wissen, Sieger ist der, der zuerst
schlagt, egal wen.

In meinen schwachen Momenten, wenn es eng um nirch will ich ihnen nachts und tags
Damonen schicken , sie treten und peinigen, damgssen von dem Brot, das sie fur Andere
backen. Vor Kélte sollen sie zittern, eisig solues sie werden, und in teilnahmslose Augen
sollen sie blicken und Antrage stellen, Seite umeSenit Tranen, Wut und Zittern geschrieben:
Alles soll ohne Antwort bleiben - verschwunden eben

Wenn es finster um mich wird und ich Da&monen wi&akorner von meiner Hand blase, dann
bleibe bei mir und bewahre mich in deiner Kratft.

Ich bin angstlich wie ein geschlagenes Kind undheugchutz vor aller Zerstérung, die die Haut
des Lebens aufritzt und eitern macht und Blutkmusterei3t und alles Schwache kréftig und
sachlich zur Ader lasst.

Deine Spur suche ich im Geschehen, jetzt und iniizftigen werdenden. Sei jetzt bei mir, so
dass mein Geist schwerelos wird in Dir. Und danmkiah wieder Raum sein und geben und

leben und leben in dir. Ewig.

Amen.



Psalm 6,9, Psalm 23

Weicht zurtick von mit alle, die ihr mir Ubles antut

Ihr, die ihr mich wegsperrt von der Wirklichkeit mes Lebens,

Ihr, die ihr meine Grenzen mit dem scheinbar ficddin Weil3 des Schnees verhtillt,
Ihr, die ihr mich auf Handen in ein Flugzeug tratgts von der leuchtenden Aura eines
berauschenden Hohenfluges umstrahlt wird,

Ihr, die ihr mich hinaufzaubert auf eine gottlidelke der Allmacht.

Weicht zuriick von mir alle, die ihr mir Ubles antut

Ihr meine geliebten Sehnsiichte nach einer heilei fitealle,

Ihr meine verehrten Wiinsche nach einer absoluteméfae,

Ihr meine festgehaltenen Traume nach grenzenloémadht,

Ihr meine an mir klebenden lllusionen von einemadeas auf Erden,

Ihr mein zurlickgetauchtwerdenwollen in den Ozeamendimmlischen Gebarmutter.

Weide Du mich auf der grinen Aue meines wirklichebens.

Fuhre Du mich auf der rechten Stral3e meiner Grenzen

Lass mich trinken vom frischen Wasser der Reatitate

Ich fUrchte nicht das Ungliick meiner begrenzten iMac

Ich mochte sitzen am Tisch von Schuld und Leidnd@a sitzt bei uns und néhrst

uns mit allem Aufrichtenden zur rechten Zeit.

Burkhard Beyer



.versinkend Stehen lernen - mitsterbend Auferstehug glauben.”
Ohnmachtserfahrungen und die Macht Heiligen Geiste®r Abschiebehatt.
Von Susanne Bittner, Schwéabisch Gmund
l.
Schicksale in der Abschiebehaft sind Passionsgesteim. Nicht alle sind dramatisch, aber viele.
Anders als in der Strafhaft, wo wir Menschen begieidie in mehr oder weniger schwerer Form
schuldig wurden, haben wir es in der Abschiebebifafinit ,unschuldig Leidenden” zu tun. Das
heil3t nicht, dass diese Menschen nicht Verantwgrdailr hatten, sich in solcher Lage zu
befinden. In vielen Fallen haben sie sogar bewdssRisiko auf sich genommen, als ,lllegale”
irgendwann geschnappt zu werden. Oder sie hablersigusst ihrer Abschiebung entzogen.
Viele Abschiebehétftlinge verarbeiten die Zeit defthnit einer Haltung von ,Pech gehabt —
hoffentlich werde ich bald in meine Heimat abgesem wo ich mir von neuem etwas einfallen
lassen muss, wie ich mein Leben bestreite.” Dodjilesnicht wenige, die nicht zurid&dnnen
aus unterschiedlichen Grunden. Weil die Familiddeimatland nicht mehr lebt. Weil ihre
Lebensgrundlage zerstort wurde. Weil sie Traumlagis@rlebt haben. Man muss nicht im
strengen Sinne politisch verfolgt sein, um Grinddaben, seine Heimat zu verlassen. ,Wer
hungrig ist und ein Stiick Brot will, ist kein Schro&er und schon gar nicht kriminell. Er klagt
sein Menschenrecht auf Leben ein.” (Navid Kermgsach Europa®, S. 27) Wenn wir die
Perspektive einnehmen, dass der Kampf um eine ggitcebensperspektive kein Verbrechen
ist, und unsere Privilegien nicht unser Verdienst ssondern Glick bzw. ein Teil ,struktureller
Sunde” (Schottroff/Sdélle); wenn wir die Perspekifvettes einnehmen, von dem in Lev. 25
deutlich gemacht wird, dass aller Besitz von inmkwnmt, ,denn das Land ist mein, und ihr
seid Fremdlinge und Beisassen bei mir* (Vers 28anrn haben wir in Europa kein moralisch
vertretbares Recht, Menschen ins Gefangnis zuespeatre keine Aufenthaltspapiere haben, und
dann handelt es sich bei allen Abschiebehéaftlingarunschuldig Leidende.

Il.

Als Seelsorgerinnen und Seelsorger bleiben wir danroht unberihrt. Wir werden sehr oft
hineingezogen in die einzelnen Lebensgeschichtafuhtend und mitleidend. Wir erleben uns
ohnmaéchtig und stammeln dann Satze wie: ,Ich kane Verzweiflung verstehen — wenn es
nach mir und vielen anderen im Lande ginge, dugtierhier bleiben — GOTT ist auf der Seite
der Schwachen und Rechtlosen, ...“. Die Aporielsai Aussagen ist mit Handen zu greifen.
Und es bleibt ja unsere Aufgabe, nicht in der Ohetihand im Zorn auf Gesetze, die wir
(momentan) nicht &ndern kdnnen, stecken zu bleibesere Aufgabe als Seelsorgerinnen ist es,
bei den Menschen zu bleiben, zu begleiten, Mut aahen, aufzurichten. Nur: Wie kann dies
geschehen, ohne dass es (uns) verlogen erscheint?

Eine Option kann sein, zunachst ,nach dem Rechiestkzauen®. In vielen Fallen ist in der Tat
zuallererst anwaltlicher Beistand nétig, und naehayierer Uberpriifung der Sachlage kommen
Menschen wieder frei. Doch das kdnnen wir niemmalslien Fallen leisten, das ist eigentlich
Aufgabe der Sozialarbeit oder eigens daflr zusggndinterstitzerkreise. Oft kann (und will)

ich mich dem aber gar nicht entziehen — wenn asndgeht, die Ursache des Leides zu klaren,
und ich spreche z.B. die Sprache der Frau, umgdgebkt. Dennoch dirfen wir Uber all’ dem
.Notwendigen* nicht unsere kostbarste Aufgabe vesga: Den bedrangten Menschen einen
Raum zu schaffen, in dem sie sich als von Gott ggrgehene und mit Gott verbundene Subjekte
erleben. Unsere pastorale Tatigkeit in der Absathelt darf sich nicht in einem den
Ohnmachtsgefiihlen geschuldeten Aktivismus erscimépfe

[l

Den bedréangten Menschen einen spirituellen Rauschaffen, in dem sie untereinander und mit
Gott im Gesprach sind und in dem sie vor allemepidass ihr Leiden nicht stumm, unsichtbar
und vergessen bleibt - wie kann das praktisch g&hen
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Ich pladiere fir eine religiése Praxis in der Absblehaft, die Gber die Formen der
Einzelseelsorge und der Einladung zu den Gottestiarhinausgeht. In der JVA Schwabisch
Gmiund haben wir eine Form der ,Spiritual meetingstwickelt. Charakteristisch sind vor allem
drei Elemente:

1. Es gibt eine Zeit und einen Ort, an dem die Frggemeinsam ihre Anliegen, Néte und
Klagen formulieren kénnen. Als Seelsorgerin binilote ,,Zeugin® fur das, was sie
erleben — gleichzeitig erfahren sie Starkung in(derdens-) Gemeinschatft.

2. Es gibt die Moglichkeit zum Gebet im Kirchenraunar\allem afrikanische Frauen
nutzen dies, um ihre eigenen, laut und mit Kérpsadauck vorgetragenen Gebetsformen
zu praktizieren. Es gibt aber auch die Zeit, soll dem Altar zu knien oder Kerzen zu
entzinden. Solchen individuellen und doch in dezrg@inschaft der Heiligen“ verorteten
Bedurfnissen kann im Sonntagsgottesdienst nictiteaser Form Rechnung getragen
werden.

3. Es gibt eine Zeit, um gemeinsam Bibel zu lesendansBibellibersetzungen in den
unterschiedlichen Sprachen, und sich — soweit Bpcsiicmdglich — dartiber
auszutauschen. Die Erfahrung zeigt, dass die Fradieehexte sehr bezogen auf ihren
Kontext auslegen und sowohl Klage formulieren aalsh Trost und Hoffnung erhalten
und sogar ihre ,Auferstehungserfahrungen” formelnerDabei entsteht oft der Wunsch
nach einem gemeinsamen Gebet, in dem einzelnerFeauseder Gruppe auch fur die
anderen beten und ihnen Gottes Segen zusprechen.

Es sind vor allem diese kollektiven Erfahrungeme, der Ohnmacht eine Sprache verleihen, dass
sie nicht in Depression miundet, sondern zu einemdafeunkt fur neue Hoffnung werden kann.
Was wir aus der Einzelseelsorge kennen, wird hieesmal durch die geistlichen Ressourcen
einzelner Abschiebehéftlinge konkret: Indem siailgén und einfordern, dass Gott ihnen Recht
verschafft gegen ihre Peiniger, indem sie sich@hitistus verbinden, erhalten sie neue Kraft und
schopfen Hoffnung. Sie verstehen sich als Gliedeemen Leib Christi und sind nicht bereit,

die Trennungen und Briiche zu akzeptieren, die drinleende Abschiebung erzeugt. Gleichzeitig
finden sie oft auch zu einer Akzeptanz des eig&wncksals in dem Wissen, dass auch die
Abschiebung sie nicht aus Gottes Hand reiRen windl doch wird immer wieder der Appell an
mich als eine Blrgerin dieses deutschen Staatdbothedie von Menschen gemachten
Bedingungen nicht einfach hinzunehmen und das worelhen, von Vielen erlittene Unrecht
offentlich zu machen.

V.

Gibt es die Erfahrung der Macht Gottes in der Abmehaft? Gibt es dort Auferstehung? Diese
Frage ist nicht vollmundig mit JA zu beantwortere Swuss flr jedes einzelne Schicksal erhofft
und von Gott eingeklagt werden, im Glauben, dassand bei Gott verloren geht. Fur uns als
Seelsorgerinnen und Seelsorger geht es darum,igvigidgerinnen in der Passionsgeschichte als
Zeuginnen und Zeugen mit unter den Kreuzen zu stehd nicht wegzulaufen vor dem
Schmerz der uns Anvertrauten. Vielleicht sind si¢ae die uns im Mitfihlen und Mitleiden
durch ihr Festhalten an Gott, und sei es in deg&laen Glauben an die Auferstehung lehren.
Der Gekreuzigte begegnet uns in unzéhligen Absegielangenen. Aber auch seine
Auferstehung wirkt in diesen Frauen und Ma&nnerdem sie ihnen hilft, am Leiden nicht zu
zerbrechen. Nicht nur sie brauchen uns - wir branahiese Schwestern und Bruder in der
Gemeinschaft der Heiligen. Wir durfen sie nichtge=msen und uns nicht an ihr Leid gewdhnen.
Es ist wichtig, ihren stummen Schrei nach Gere&kithdrbar zu machen.
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mein psalm 42,2

meine tranen sind mir
brot
geworden

tags und nachts

gib mir die gabe der tranen, gott

So erinnere ich die worte einer
theologischen mutter

ich kann nicht weinen

so hore ich die worte meiner mutter
und ich mdchte es so gerne wieder
du bist gestorben

zu frih

es hat gott ganz und gar nicht gefallen

die gabe der tranen
tranen, die flieRen dirfen
lebenswichtig wie brot
tranen

meine tranen

fur wen weine ich sie mit?

ich darf weinen

wenn ich an-gerihrt bin
auch im dienst

kein verbot mehr

weinen ist erlaubt
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ich darf weinen

wenn die tranen

kommen

wenn amelie

tranen in den augen

sagt: ich habe meine mutter

umgebracht

tranen
sind brot

tags und nachts

ich darf weinen
es ist nicht nétig
meine trdnen
zu verbergen
auch nicht

vor den kindern

meine tranen sind
mir

brot

geworden

tags und nachts

claudia malzahn



Meditatie bij psalm 88

Voor mijn moeder, gestorven op Goede
Vrijdag 1996.

Ik weet niet

of u op uw doodsbed

God hebt aangeroepen
gezocht

de nabijheid van de Eeuwige
Ik weet niet

of u tijdens uw leven

-bezocht door rampen-

God hebt aangeroepen
gezocht

De nabijheid van de Eeuwige
Ik weet alleen

dat de woorden van de psalm
u op het lijf geschreven

mijn woorden waren

Ik zag u

als een mens zonder kracht

Ik zag u

als vervreemd van mij
gevangen

blind van ellende

het waren mijn ogen

blind door onmacht

Keer uw aanschijn niet van mij af
Verberg u niet voor mij

En laat mijn naasten

Zich nimmer vervreemd voelen

Van mij

Hanneke
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Meditation zu Psalm 88

FUr meine Mutter, gestorben Karfreitag
1996

Ich weil3 nicht

ob du auf deinem Totenbett
Gott angerufen hast

gesucht

hast die Nahe der Ewigen

Ich weil3 nicht

ob du wéhrend deines Lebens

- heimgesucht von Schicksalsschlagen -
Gott angerufen hast

gesucht

hast die Nahe der Ewigen

Ich weil3 nur

dass die Worte des Psalms

dir auf den Leib geschrieben
meine Worte waren

Ich sah dich

als einen Menschen ohne Kratft.
Ich sah dich

als entfremdet von mir
gefangen

blind vor Elend

Es waren meine Augen

blind vor Ohnmacht

Wende dein Antlitz nicht von mir
Verbirg dich nicht vor mir

Und lass meine Nachsten

sich nimmermehr entfremdet fuhlen

von mir

Hanneke



In meiner Erinnerung bleibt sie lebendig.
In jeder Abschiebung wird deutlich, was Menschereumander trennt.
Von Henrike Schmidt, Schwabisch Gmund

In meiner Erinnerung bleibt sie lebendig — Mariage~rau, mit Tranen in den Augen. Die
lebensnotwendigen Medikamente hat sie abgesetzhrajesagt wurde, dass ihre
Abschiebung bevorsteht. ,Wenn ich in meiner Heitniat bekomme ich diese teuren
Medikamente nicht mehr, warum soll ich sie danmtjpbch nehmen. Dort sind viele HIV
positiv, aber die Medikamente sind zu teuer”. Sentvund fragt immer wieder: ,Warum?*
Ich habe keine Antwort, bleibe noch eine Weileibeibete mit ihr — am nachsten Tag ist sie
nicht mehr da.

Abschiebungen finden oft leise statt, frihmorgenasgesehen und unbemerkt. Niemand fragt
nach, nur wenige bemerken den Verlust. Die Betngfifeverschwinden von heute auf morgen
aus unserem Blickfeld. Oft gegen ihren Willen.

Es sind diese wortlosen Trennungen die so schmigratra Seelsorgerinnen und Seelsorgern
im Strafvollzug wahrgenommen werden.

In jedem einzelnen Abschiebe - Schicksal wird delutiwas Menschen auf dieser Erde
lieblos trennt: Kriege, Armut, patriarchale Machigturen, Streit zwischen Ethnien,
Nationen, Religionen. All das sind zugleich Grinderetwegen Menschen aus ihr Heimat
fliehen und sich sehnsuchtsvoll auf die Suche e#&wdm Leben in Wirde, Frieden und
Gerechtigkeit machen.

Dass die Welt und das Miteinander von Menschentsichst, wie es sein konnte, dass die
Bestimmung des Menschen, ja der Menschheit zureliimer wieder scheitert, ist eine
Lebenserfahrung. In den Geschichten der Abgescleobeird dieses zerstorte Miteinander
besonders deutlich. Menschen, die nach Europalgaflsind, haben bereits Trennungen und
Schicksal hinter sich. Auf der Suche nach einemebdh Wirde haben sie sich hierher
aufgemacht. Hier erfahren sie haufig nichts alseRblng: die Unterbringung in
Auffanglagern, die Anhérung, die Ablehnung des Asytags und schliel3lich die
Unterbringung in der Abschiebehaft. Entrechtungwiindigung.

Die Macht, die das Leben der Menschen untereinamitttdas der ganzen
Menschheitsfamilie zerstort, nennt die Bibel Stinde.

Die Siinde hat viele Gesichter, ihre Wurzel abebislisch gesprochen, das Getrenntsein des
Menschen von Gott. Dieses Getrenntsein von Goitl imiden Trennungen, die wir
Menschen uns gegenseitig zufligen, sichtbar. Iir jédanung aber wird das Scheitern des
Lebens und seiner Bestimmung zur Liebe deutlich.

Als Theologinnen und Theologen wissen wir von diggatfremdung” des menschlichen
Lebens. Wir wissen von der hoffnungsvollen Suchehreanem Leben in Anerkennung,
Frieden und Gerechtigkeit. Und wir glauben uns, &femde®, von Gott getrennt Lebende,
zugleich in der géttlichen Anerkennung, dem gdttic Frieden und der Gerechtigkeit
geborgen. Diese gottliche Gnade ermdglicht unszergben. Durch diese Gnade kann sich
unser Blick auf ein erflilltes Miteinander in Anenkeing, Frieden und Gerechtigkeit richten.
Durch diese gottliche Gnade werden wir zu Schwestad Bridern, in dieser gottliche
Gnade sind wir eins, nichts trennt uns, nicht Geld Macht, nicht die Hautfarbe, nicht die
Herkunft und Nation, nicht das Geschlecht.

Ich glaube daran, dass jedem Menschen diese géttnade gilt.

Ich glaube daran, dass uns Menschen die géttlictasl&untereinander verbindet.

Ich glaube daran, dass die Entfremdung des menbkehliLebens Gberwunden werden kann
und dass es ein gerechtes Miteinander von uns Menggeben wird.
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Darum leide ich unter den Trennungen, die in jeilezelnen Abschiebungs-Geschichte
deutlich werden.

Darum klage ich die Abschiebepraxis als eine zsitiehgerechte, inhumane, der
menschlichen Bestimmung zur Liebe widerstrebendari®an.

Darum hore ich nicht auf, mit und fur Abschiebeléde, meine Schwestern und Brtder, zu
beten und zu kédmpfen.

In meiner Erinnerung bleibt Maria lebendig. lhré&fden sind nicht vergessen. In ihrer
Geschichte wird deutlich, dass das Miteinanderwas Menschen nicht so ist, wie es sein
kénnte — eine schmerzhafte Erfahrung. In ihrem Gaber sind wir zu Schwestern geworden
und haben fur einen kurzen Moment diese goéttlichade erlebt, die Hoffnung auf ein
erfulltes Leben in Anerkennung, Frieden und Geligkbit schenkt.

Ich hoffe, dass ein Funke davon mit ihr geht, wanen man sie auch hin verbracht hat.

Ein Gebet im Elend

Ach du, Gott, wie lange noch?
Ich greife nach dir,
aber da ist Leere.
Ich will dich bei deinem Wort nehmen,
aber ich kann es nicht fassen.
Ich finde keinen Ort.
Meine Tranen gefrieren zu Eis -
ich werde starr und hart.
Ich spure mich nicht mehr.
Ich verliere mich.
Ich finde keinen Ort.
Wo bist du? Wo bin ich?
Tauen mochte ich,
deinen Atem in mir flie3en lassen,
der mich lebendig macht.
Ich suche dich.

Ach du, Gott, wie lange noch?

G.S.
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Du aber hast es gesehen!
Ein Psalm, zu singen in der
Abschiebehaft. Nach Psalm 10

Mit Arroganz verfolgen die Gewalttatigen
glihend die Gebeugten.

Die Gewalttatigen sagen in ihrem Herzen:
GOTT vergisst.

GOTT verbirgt sein Antlitz, sieht es
niemals.

Dein Rechtsprechen — hoch droben und
weit weg von ihnen.

Wer sie auch bedrangt — sie fauchen sie an.
Warum, ha-Makom, stehst du in der
Ferne?

Verbirgst dich in Zeiten der Bedrangnis?
Steh’ auf, ha-Makom, GOTT, heb’ deine
Hand!

Es mogen niemals mehr Menschen
verschreckt werden aus dem Land.
Wieder ist eine Frau in den Polizeiwagen
gezerrt worden,

morgens um vier — wer hat es gesehen oder
gehort?

GOTT, hat dich ihr Schrei erreicht,
beruhrt?

Wo bist du fir sie in der Zeit der
Bedrangnis?

Wo ist der Ort (ha-Makom) fur sie,

da sie sich bergen kann?

Ha-Makom, mir bleibt nur, dir ihre Not zu
klagen,

und zu glauben: Du aber hast es gesehen!
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Du aber hast es gesehen!

Niemand sollte von ihrer Abschiebung
wissen,

eine ,renitente” schwarze Frau, die —
vergeblich —

hier um ihre Zukunft kAmpfte. Und dabei
verzweifelte.

Sie war krank. Sie hatte viel erlebt. Sie
konnte nicht zurtck.

Du aber hast alles gesehen, GOTT.

Du siehst auch mich, ha-Makom, Ort fur
meine Klage

auf dem Weg durch die Flure der
Haftanstalt.

Wer sieht, wer erinnert, wenn nicht du,
wenn nicht ich, und die eine oder andere
Beamtin, hinter vorgehaltener Hand.
Steh’ auf, ha-Makom, GOTT, heb’ deine
Hand, gebiete Einhalt!

Das wuinsche ich so oft, und doch ist da
nichts als der geteilte Augenblick, als
versuchte Solidaritat, als der Schrei der
Frau und ihrem Festhalten an DIR.

Ist da nichts als mein Gebet hier auf dem
Flur der Haftanstalt,

und meine hartnackige Hoffnung, und dem
Festhalten an

der Utopie DEINER Verheif3ung, dass es
gelten wird:

,ES werden niemals mehr Menschen

verschreckt werden aus dem Land”

Susanne Buttner



Zeugenschaft
Von Eva Schaaf, Kdln

»Ich rede von deinen Zeugnissen vor Konigen unésemich nicht.”
Psalm 119,46 Revidierte Lutheribersetzung
.vor Regierenden will ich von dem reden, was dielzdugt, ich will nicht scheitern.”
Psalm 119,46 Bibel in gerechter Sprache

Wir wissen und erfahren soviel, doch was tun wandt?*

Zunachst stellt sich fir uns jedoch die Frage: d&s$ich eigentlich mit meinem Wissen und
meiner Erfahrungen tun?

Einerseits bin ich kirchenrechtlich zur seelsoligedn Schweigepflicht und zur
Amtsverschwiegenheit verpflichtet. (VELKD Kirchersggz, 8841,42; EKU Kirchengesetz
8828,29) Hinzu kommt die staatlich verordnete Viergegenheit tber dienstliche Vorgénge
(StPO 853 Abs. 1). Davon ausgenommen sind Tatsadieallgemein bekannt sind. Ich bin
berechtigt bzw. es gehort zu meinen Aufgaben, @ftdrkeitsarbeit zu leisten, z.B. Uber unsere
Arbeit in den Gemeinden zu berichten.

Ist die Verpflichtung zur Amtsverschwiegenheit 8aulkorb, wenn ich Uber die Gesetzeslage
und die Praxis von Abschiebehaft und Abschiebumgdan méchte? Oder dient sie als
Ausflucht, nach dem Motto, leider sind mir die Hargebunden...

Allgegenwartig und zunehmend ist der Druck, sichfeom zu verhalten: Wenn ich mich z.B. in
der Offentlichkeit kritisch tiber staatlich verort@@wangsmalnahmen aulRere, muss ich damit
rechnen, dass ich u.a. von ,héherer Stelle* undiet @or Ort in der jeweiligen
Justizvollzugsanstalt sanktioniert werde. Sei eslddie Androhung oder Durchfihrung
disziplinarischer MalZnahmen oder durch unkollegiderhalten derjenigen
Vollzugsbediensteten, die meine Aktivitdten aleydllitat empfinden. In Bezug auf die eigene
Position gilt es immer wieder taktisch abzuwagemsWann ich mir an AuRerungen leisten ohne
meine konkrete Arbeit zu gefahrden? Wie viel Drhekte ich psychisch aus? Kann ich mit den
Reaktionen, die ich eventuell in der Offentlichkaitd vor Ort auslose, konstruktiv umgehen?

Zeugenschaft bedeutet auch, den Ort zu bestimnoendem aus ich rede, als Seelsorgerin eines
westlichen Landes befinde ich mich nicht auf ndetraBoden. Die Frauen sprechen mich in
meiner Rolle als deutsche Pfarrerin an, als diggrdie die Mdglichkeit hat ,vor Regierenden*
zu sprechen und in der Hoffnung, dass ich ihreaBin verbessern kann. Sie

befreien mich in der Regel auch gerne von der seglishen Verschwiegenheit, wenn ich sie
darum bitte, tGber ihr Schicksal anonymisiert bagatzu dirfen. Sie nehmen mich bewusst in
der Rolle einer Zeugenschaft wahr, die Uber dikkete Begleitung hinausgeht: Nach meiner
Erfahrung starkt die Frauen das Gefuhl, dass dis8egerin das erfahrene Unrecht benennt,
ihrer Geschichte ein Gesicht verleiht und sie menigré3eren Zusammenhang stellt.

Ebenso geht es bei dem Thema der Zeugenschaft sen prophetisches Amt: Wo
widersprechen die gesellschaftlichen Zustadnde dendsatzen unseres Glaubens dermalden,
dass ich unbeachtet jedweder Rechtsprechung retlemd/ muss? Dabei bezieht sich
Zeugenschaft zunachst einmal auf das, was ich pleksdavahrnehme, auf die Realitat, die ich
unmittelbar erfahre. Diese Realitat bezieht auehverborgene und verdrangte und die von
vielen erahnte, aber nicht bewusst verarbeitetditRemit ein. Die Rede ist hier von der
globalisierten Welt und dem globalisierten Dorh kann wissen, warum sich Migrantinnen bis
nach Europa durchschlagen und kann wissen, wamim sinseren Gefangnissen auf ihre
Abschiebung warten.
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Die Realitat vor Ort setzt mich in Beziehung mit &ealitat der Globalisierung, ich bin in
Kontakt mit ihren Opfern. Meine Zeugenschaft fihith hier zur Bekenntnisfrage: Wie
antwortet mein Glaube auf die weltweiten Proze'sée® der kirchlichen Ebene werden die
rasanten Zuspitzungen dieses Prozesses interd@nimternationalen Versammlungen der
Kirchen diskutiert. Wenn ich mich als Teil des dlamschen Prozesses begreife, kann ich mich
zum Thema Zeugenschaft an den Stellungnahmen\deliv@&rsammlung des Okumenischen
Rates orientieren. Eines der zentralen DokumemigediVollversammlung war das AGAPE-
Dokument: ,Aufruf zu Liebe und zum Handeln®, dasldir die westlichen Kirchen eine
theologische Verortung vornimmt, die fur die eig&oekrete Praxis hilfreich sein kann.
Bischof Wolfgang Huber leitete dieses Dokumentderf\VVollversammlung mit folgenden
Worten ein:

»IN Fragen der wirtschaftlichen Gerechtigkeit ist @hristliche Glaube nicht neutral. Er flgt sich
nicht einem Allmachtsanspruch der Okonomie; denpeg&ennt sich zu Christus als dem einen
Herrn der Welt. [...] Eine Globalisierung, die ddasNamen verdient, schliel3t alle ein und spaltet
die Menschheit nicht in Gewinner und VerliererRaiche und Arme. Daflir setzen wir uns als
eine weltweite Gemeinschatft von Kirchen ein, diectudas eine Gebet Jesu verbunden ist,
durch das Gebet, das die Bitte um das taglicheBratlle einschlieRt*

Den Glauben bezeugen heil3t auch, das Recht afl&raiuiund Leben zu bezeugen. Heil3t
bezeugen, dass sich das von Gott geschenkte Leimeeriwieder durchsetzt: in der Zahigkeit,
mit der Menschen unwurdige Situationen durchsteimeimrem Hoffen und Kampfen um
Perspektiven, wo die strukturelle Gewalt keine laickasst; in ihrem Glauben und Festhalten an
der Solidaritat Gottes in den Tagen der Einsamkeder gemeinsamen Suche nach dem
anderen, nach dem besseren Leben.

Dies alles zu bezeugen, auch vor ,den Regierundgite ich fur meine Aufgabe. Dass ich sie
immer nur teilweise und kaum alleine wahrnehmemkast eine Realitat. Gefuhlen der
~>cham® und den Erfahrungen des ,Scheiterns® brauch mich nicht zu entziehen, sondern
kann mich aufgehoben fiihlen in dem Gebet des AGABIBkumentes der 9. 6kumenische
Vollversammlung:

,Gott, Schopfer, durch dich erhalten deine Schogfimegritat und die Menschen ihre Wiirde;
Gott, Erléser und Befreier, durch dich werden wai f7on Sklaverei und Tod;

Gott Heiliger Geist, durch dich werden wir gewandeld gestarkt.

Wir wollen Zeugnis ablegen von deiner Liebe, deirleghen und deiner verwandelnden Gnade.
Alle: In deiner Gnade, Gott, verwandle die Wa&lt*

! Vgl.: Ulrich Duchrow u.a.: Solidarisch Mensch wendepsychische und soziale Destruktion im

Neoliberalismus — Wege zu ihrer Uberwindung, 2@R837ff.

2Dr. Wolfgang Huber: Die Zeichen der Zeit, ORK, 9IMersammlung, Porto Allegre,

2006.

¥ AGAPE-Dokument: Ein Aufruf zur Liebe und zum Hamed.Vollversammlung, Porto Allegre, 2006.
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Psalm 58 ( Luthertbersetzung )

Ein guldnes Kleinod Davids, vorzusingen, nach deis#: "Vertilge nicht".

Sprecht ihr in Wahrheit Recht, ihr Machtigen? Rethibr in Gerechtigkeit die Menschenkinder?
Nein, mutwillig tut ihr Unrecht im Lande, und eutiénde treiben Frevel. Die Gottlosen sind
abtriinnig vom Mutterschol3 an, die Lugner gehenviore Mutterleib an. Sie sind voller Gift wie
eine giftige Schlange, wie eine taube Otter, di€dhr verschliel3t, dass sie nicht héren die
Stimme des Zauberers, des Beschworers, der gutwésen kann.

Gott, zerbrich ihnen die Z&hne im Maul, zerschladgrr, das Gebiss der jungen Léwen!

Sie werden vergehen wie Wasser, das verrinnt. Z&ke mit ihren Pfeilen, so werden sie ihnen
zerbrechen.

Sie gehen dahin, wie Wachs zerfliel3t, wie eine deghirt, die die Sonne nicht sieht.

Ehe eure Topfe das Dornfeuer spiren, reif3t allebr@@nende Zorn hinweg.

Der Gerechte wird sich freuen, wenn er solche argg sieht und wird seine Fif3e baden in
des Gotteslosen Blut;

und die Leute werden sagen: Ja, der Gerechte egtféime Frucht, ja, Gott ist noch Richter

auf Erden.

Und hier meins dazu:

Gott, sprechen sie gerechte Urteile im Land? Spiachvirklich Recht?

Richtet ihr die Menschen gerecht?

Sie stellen Prozesse gegen méchtig Reiche ein.

Sie schlagen Prozesse nieder, es geht um Arbe#spt&ulos.

Sie kommen in Haft und sind schnell freigekauft.

Sie kommen vor einen Untersuchungsausschuss, ineNat Gewicht.

Sie benutzen gekaufte Frauen, es sind Dienstlgjstun

Gott, ich strauchle in meinem Geist wenn ich Ueteiérgleiche.

Nein, ihr schaltet im Land nach Macht

nur Einsame beil3en sich am Recht im Suden.

Gott, zerbrich ihnen die Z&hne im Mund, zerschi@gé& das Gebiss der Lowen,
dass die Verfehlungen der Reichen nicht so scheeliehen wie verrinnendes Wasser,

dass die Schnecke arglos aus dem Haus tritt.

H. Friedlein
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Zu Psalm 46

Gott ist unsere Zuversicht und Starke,
eine Hilfe in den grof3en Noten,
die uns getroffen haben.

Gott ist Zuversicht, ein Ort verlasslicher Zuneigun
in einer Welt, die weder verlasslich ist, noch ngjgt
dem Leben und dem Menschen gegeniiber.

Gott ist Zuversicht, ein Ort verlasslicher Zuneigun
in einer Welt, die der Markt regiert,
in der Menschen fir Ol geopfert werden,

in der Tausende leiden, damit wenige glticklich ileké&nnen.

Gott ist Zuversicht, ein Ort verlasslicher Zuneigun

in einem Leben, in dem es kein Ziel, kein Ankommgét,
das nicht der Norm entspricht,

das sucht und finden will,

das fragt und angstlich schreit.

Gott ist Zuversicht, ein Ort verlasslicher Zuneigun

Henrike Schmidt
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Im Geist Freiraum schaffen - ,Spiritual Meetings* in der Abschiebehaft
Von Susanne Buttner, Schwabisch Gmund

Wenn es irgend geht, lade ich die Frauen der Abbelaft einmal in der Woche fir eine und
eine halbe Stunde in die Kirche bzw. in den VorralenKirche ein. Was wir dort tun, habe ich
oben bereits beschrieben: Austausch Uber ihre lguRrobleme, die Moglichkeit zum Gebet in
der Kirche, gemeinsame Bibellektire des kommendedittextes. Es ist glinstig, dass es in
Schwabisch Gmund einen Vorraum vor der Kirche gibtlem man zusammensitzen kann — so
gibt es fur Musliminnen, die keinen Kirchenraumrbtgn wollen, das Angebot, dabei zu sein
beim Austausch. Ich habe es allerdings noch nebgrtiass eine Muslimin sich gegen die
gemeinsame Lektlre des Bibeltextes verwahrt hatter kamen oft interessante Gesprache
zustande, und sie erzahlten, was der Kor'an zulietneffenden Thema sagt oder wie sie den
Bibeltext verstehen.

Nach der Tagung der AG Frauenvollzug Ende Januar B@be ich zwei dieser Treffen
bzw. die Gespréache Uber den Predigttext dokumeénti@rsie mir fir einen Aspekt unserer
theologischen Reflexion des Themas ,Abschiebelmtfeutsam erscheinen. Vor allem deshalb,
weil die Frauen der Abschiebehaft hier als Subjdkte,Gemeinschaft der Heiligen“ zu Wort
kommen, mit ihren Gedanken, Geflihlen und DeutunDe&se Protokolle sind auf das
Wesentliche beschrankt; ich habe sie am gleichgnbza. Abend aus dem Gedachtnis
aufgeschrieben, da ich bei den Treffen nicht mrsiten will.

Die Art der Gespréache ist sehr schlicht und istMethode ahnlich, die der Priester
Ernesto Cardenal mit den Bauern und BauerinnerSabentiname in Nicaragua angewandt hat:
Wir lesen zunachst gemeinsam den Text; reihumjketst in ihrer Sprache aus der jeweiligen
Bibelibersetzung. Manchmal kdnnen sich die Fraugerainander Gbersetzen. Die meisten
afrikanischen Frauen kénnen englisch. Vor kurzemewalrei Chinesinnen da; ich konnte ihnen
gerade noch zeigen — mehr erraten — wo Genesis fiBden ist. Das war der Text fur den
Weltgebetstag der Frauen. So haben sie den TéxtenSprache gelesen und wollten das auch
unbedingt — auch wenn wir anderen kein chinesigthtghen und sie sich mit uns nicht tiber den
Text unterhalten kénnen. Dennoch hatte es Wirkung!

Nach solcher Bibellekture frage ich die Frauen, gsiasan dem Text besonders berihrt
und wir sprechen dariiber, soweit das eben sprachiid mit Ubersetzung mdglich ist. Doch
immer wieder kommen erstaunliche Gedanken und Kodltroversen zu Tage. Es sind lebhafte
Gesprache! Oft haben die Frauen danach das Beslumiitimir und fireinander zu beten. Und
immer wieder geschieht das Wunder: Die Frauendamich verandert. Sie gehen anders in ihre
Abteilung zurlck. Ein wenig aufrechter oft, und sdigar lachend und singend.

Theologisch herrscht eine sehr direkte Deutungré&te hin auf die Situation der Frauen
vor, die einen weiten Raum erdffnet fur Klage, Ainfrage an Gott, aber auch fur Hingabe und
Gottvertrauen. Interessant ist, dass das Engagedeeeelsorgerin fur diese Frauen, die sich
oft vollig verloren und vergessen fiihlen, konkrdstZzuwendung Gottes gedeutet wird, und dass
die Frauen keine Scheu haben, das auszusprechegilianir immer wieder neu die Kraft,
hinzugehen — auch wenn ich mich oft ohnméchtigdiihl

Ein Gebet von Hedwige, einer Frau aus Kamerun,ighllabschlieRend erwéhnen. Darin
findet sich unmittelbar nebeneinander Klage, Fardgran Gott, als auch Dank und Lob wieder
— wie in den Psalmen. Sie betete sinngemal’ so:

,GOTT, wir sollten nicht hier sein — denn das Gefiéis ist nicht fir uns gedacht. GOTT, wir
sind nicht anders als Paulus und Silas — Du hagdiedreit, befreie auch uns! GOTT, ziehe uns
aus der Loéwengrube, wie Daniel, verspate Dich néiger! GOTT, wir hoffen auf Dich!
Danke, dass Du uns nicht vergisst! Danke, das®eime Geliebten sind! Wir werden Dich
immer loben und preisen, fiur das, was Du an urengsdst, im Namen Jesu — Amen!*®
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Predigttext fir den Sonntag Septuagesima, 4. Febru2007: Mt. 9,9-13
Gelesen mit Alejandra (Chile), Stella (Kamerun)di#ege (Kamerun), Jessica (Nigeria), Olga
(Russland — sie ist taub, kann aber lesen), Eléhagine), Dolores (Kolumbien).

,und da Jesus von dannen ging, sah er einen Memsahe Zoll sitzen, der hiel3 Matthaus; und
sprach zu ihm: Folge mir! Und er stand auf und feldhm. Und es begab sich, als er zu Tische
sald im Hause, siehe, da kamen viele Zélliner undl&@iund salRen zu Tische mit Jesus und
seinen Jungern. Da das die Pharisder sahen, sprasie zu seinen Jingern: Warum isst euer
Meister mit den Zollnern und den Sindern? Da dasigéorte, sprach er: Die Starken bedurfen
des Arztes nicht, sondern die Kranken. Gehet abeuhd lernet, was das ist (Hos 6,6): ,Ich
habe Wohlgefallen an Barmherzigkeit, und nicht apfe®© Ich bin gekommen, die Sitinder zu
rufen und nicht die Gerechten.”

Stella: ,We are the outcasts, and that you sit wgho have community is like Jesus.
You treat us like equals. We are all equal befdod. It is so important never
to forget this!

Wir sind die “Ausgeschlossenen” — aber dass Sierhit uns sitzen, das ist
wie in der Gemeinschaft mit Jesus. Wir fuhlenrdatass wir alle gleich sind.
Wir sind alle gleich vor Gott. Es ist so wichtags nicht zu vergessen.

Alejandra:  “Los cobradores de impuestos son gemtes@ mete superior para aprovechar.

Les conosco muy bien de mi pais. Por ejemplo leciggly toda la gente

corrupta. Son pecadores - Jesus viene para bHasgamnte pecador porque

quiere que sea justicia en la sociedad. Y paratasta Jesus tiene que empezarcon los
gue son los mas corruptos, con esta gente.

Die Zollner, das sind Leute, die sich tUber die aedetellen, um ihren Vorteil Daraus zu
ziehen. Ich kenne sie sehr gut aus meinem Land. Bempiel die Polizei, und alle
Leute, die korrupt sind. Sie sind Stinder — Jesusnkip um gerade sie zu suchen, denn er
will, dass Gerechtigkeit in der Gesellschaft hdresdJnd deshalb muss Jesus bei denen
anfangen, die am meisten korrupt sind, genau lesedi Leuten.

Hedwige : Les pecheurs sont toujours invités. Mdaut prendre une décision ! Nous
sommes tous des pecheurs, y nous sommes inddé&ommunauté avec Dieu,
les riches et les pauvres. Par fond, nous sommusstgales.
Alle Sunder sind eingeladen. Aber man muss auah Enischeidung treffen.
Wir sind alle Stuinder, und wir sind alle eingeladedie Gemeinschaft mit
Gott, die Reichen und die Armen. Im Grunde sindalle gleich.

Jessica: Sometimes | think that God braught mbisgplace where usually only
criminals are, to draw me closer to him. Becaugenk a lot what went wrong
in my life. | try to understand, what is Gods villmy life, what he wants tos how me. In
a way | feel closer to him than | felt outside.

Manchmal denke ich, dass Gott mich an diesen Omtagét hat, an dem normalerweise
nur Kriminelle sind, um mich n&her zu ihm zu ziehtah versuche zu verstehen, was
Gottes Wille in meinem Leben ist, was er mir zeigeh. Auf eine Art fihle ich mich
ihm hier naher als draul3en.

Dolores: Siento lo mismo — pero es duro de estairsig saber quando salgo y adonde.

Ich empfinde auch so. Aber es ist hart, hier zn,s#hne zu wissen, wann und wohin ich
gehe.
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Predigttext fir den Sonntag Estomihi, 18. Februar Q07: Lukas 18, 31 - 43
Besprochen mit Hedwige (Kamerun), Stella (Kamerlehecca (Sudan), Arsenia
(Equatorialguinea/Spanien), Elena (Ukraine) am 252007.

Wir haben uns im Gesprach nur auf die Heilung deslBn von Jericho (V. 35-43) bezogen.

.ES geschah aber, als er nahe an Jericho kam, sa®knder am Wege und bettelte. Da er aber
horte das Volk, das vorbeiging, forschte er, was déire. Da verkiindeten sie ihm, Jesus von
Nazareth ginge vorbei. Und er rief und sprach: Jetw Sohn Davids, erbarme dich mein! Die
aber vornan gingen, bedrohten ihn, er solle schesiger aber schrie viel mehr: Du Sohn
Davids, erbarme dich mein! Jesus aber stand stidl hiel3 ihn zu sich zu fihren. Da sie ihn aber
nahe zu ihm brachten, fragte er ihn und sprach: Walst du, dass ich dir tun soll? Er sprach:
Herr, dass ich wieder sehen mége. Und Jesus spradhm: Sei sehend! Dein Glaube hat dir
geholfen. Und alsbald ward er sehend und folgte taoh und pries Gott. Und alles Volk, das
solches sah, lobte Gott.”

Meine Frage zu Beginn: Was ist es an diesem Testedch besonders berihrt?

Hedwige: Der grof3e Glaube, den der Mann hat. Et Eish nicht einfach abschitteln und
zum Schweigen bringen. Er schreit so lange, bisisJdsn hort. Das hat den
anderen Leuten nicht gefallen. Aber Jesus sieherdblauben.

Ich sage: Ich kann mir vorstellen, dass das istlb@n auch oft so ist, dass Sie nach Jesus
schreien, weil Sie nicht sehen, wie es weitergeiodn.

Rebecca: Ja, wir beten viel in unserer Zelle, aucsammen. (Deutet mit dem Kopf zu
Hedwige): Sie schreit auch manchmal, richtig l&4s ist ungewohnt fir mich.
Ich finde, beim Beten sollte man nicht schreienel{& nickt).

Hedwige: Bei uns in der Gemeinde ist das normat. 8Mid charismatisch. Auf3erdem muss
ich manchmal schreien, weil ich das Gefiihl habe,H6R mich nicht. Ich will
IHN auch zur Rede stellen und fragen dirfen, waitimhier bin. Ich bin nicht
auf der Welt, um im Geféangnis zu sein. Ich wiliMesstehen, was das hier soll! Ja,
manchmal will ich Gott auch anklagen — weil Geifdisgnicht zu unserer
Bestimmung gehort!

Arsenia: (hat sich den Dialog Ubersetzen lassat).verstehe auch nicht, was Gott mir
damit sagen will. Warum tut ER so etwas mit Leutka,an ihn glauben? ER will
doch, dass wir zur Kirche gehen — also soll ERauth helfen!

Rebecca: Dem Blinden hilft Jesus ja auch, weikat genug geschrieen hat — und weil sein
Glaube stark ist(Stella beginnt zu weinen, Rebecca nimmt sie inAdan).

Ich sage: Ich finde, dass Sie auch einen starkent@®h haben. Sie missen hier auch viel
aushalten, die Ungewissheit, das Warten. An manchagen verlieren Sie
vielleicht die Hoffnung.

Elena: Ich bin jetzt schon fast drei Monate hiemmler hére ich nur dasselbe: ,Essen —
Einschluss — Essen — Einschluss!” Da wirst Du waktii

Hedwige: Manchmal habe ich gar keine Kraft mehr,atmas zu bitten. Drei Mal habe ich
letzte Woche nach der Sozialarbeiterin gefragt & sie ist nicht gekommen. Da
frage ich irgendwann nicht mehr.

Rebecca: Manchmal habe ich das Gefihl, Gott h&mnicht und hilft uns nicht.

Ich frage: Ist es das, Stella, was Sie auch fiihlet das der Grund fur lhre Tranen?
Stella: Ja, ich habe keine Power mehr. Ich bin &danich will nicht mehr hier sein. Ich
habe Heimweh nach meiner Familie in England.
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Hedwige: Mir fallt der Text vom letzten Mal wiedein: ,Meine Wege sind nicht eure
Wege..” Gott wird schon wissen, was er tut. Deshallssain wir das hier
aber nicht nur schweigend hinnehmen. Wir dirferhdwéftig mit ihm reden —
so wie der Blinde!

Psalmversuch

Lebendige,
hdre mein stummes Schreien

meine Kehle ist ausgetrocknet.

Ich fihle mich wie ein Vogel,

der aus dem Nest gefallen ist.

Niemand steht mir zur Seite,
Einsamkeit und Stille umgeben mich.

Ich bin wie tot.

Du, Lebendige, reichst mir deine Hand.

Du ziehst mich aus meinem Abgrund zu dir.

Bei dir finde ich Geborgenheit,

in deinen Armen ist mein sicherer Ort.
Neue Kraft durchstromt meinen Kérper,

meine Kehle singt ein Lied und erzahlt der Welt

von deiner Macht, Lebendige.

24



Predigt zu Josua 6,1-5 Petrikirche 26.3.2006
Der ganz normale Wahnsinn im vereinten Europa
Mit ganzer Kraft Gber dichte Grenzen
Eva Schaaf, KéIn

Liebe Zuhorerinnen und Zuhorer, Liebe hier Versaftené

Frau Botmer hat uns eben die aufregende Gescldehtiéroberung Jerichos vorgelesen. In
meiner Predigt mdchte ich mich auf den theologisdkern dieser Geschichte beziehen: Da
verspricht Gott, Adonai den Kindern Israels, diesatbnomaden, die erfolgreiche Eroberung
einer ganzen Stadt. Und Adonai liefert den Plarchlmit: eine wilde Mischung aus

Militanz, Prozession, Posaunenchor und Geschreurdlwird die Mauern von Jericho
zerstoren.

Was fur eine Verheif3ung! Hier in Europa ist sie Wahnidee geworden: Die Flluchtlinge,
Migranten dieser Welt erstiirmen in Massen die Feskuropa. Welch ein Grauen! Der
Untergang des Abendlands!

Angesichts dieser Bedrohung muss man die Grenzemisten, so dicht wie mdglich
machen, vor verlagern. Ja, die Globalisierung liman Preis, vor allem fur die anderen. Da
kann mit Rickendeckung der Europaischen Kommid3artusconi mit Lybien
Geheimvertrage Uber Flichtlingslager schlieRenwBalen Lager gebaut aul3erhalb Europas,
um sich die Abschiebungen aus Europa zu sparenrai@tschréder im Herbst 2004 mit
deutschen Industriellen nach Lybien reiste undedi¢srren Auftrage in Milliardehéhe nach
Hause trugen, deportierte Lybien Flichtlinge Ridgt&uden, Richtung Heimat. Nur: viele
von ihnen kamen da nicht an. Wer die entsetzlidtagger in Lybien Uberstanden hatte,
musste damit rechnen, in der Wiste Richtung Nigsgesetzt zu werden. Viele fanden und
finden auch heute in der Wiste den Tod, unter itivanen und Kinder. Aber keine Sorge,
alles geht ordentlich zu, wo die Européische Unlwa Finger im Spiel hat. Fur eventuelle
Tote hatte die italienische Regierung vorsorgliGBa Leichensécke nach Lybien
mitgeliefert. Fir diejenigen afrikanischen Fliamgie, die sich auf den gefahrvollen Wegen
Richtung Norden ohne Gefangennahme, Raub oderrikikng bis zum Mittelmeer
durchschlagen kénnen, reichen diese Sacke nidftt @an davon aus, dass nur jede dritte
Leiche gefunden und registriert wird, so sind in tizten 15 Jahren mehr als 10.000
Menschen bei dem Versuch gestorben, die Meereng&uuraltar in Schlauchbooten zu
Uberqueren. Das mauretanische Rote Kreuz sprichf200 Menschen, die seit November
letzten Jahres die Flucht von Nordafrika Richturam#&ren mit ihrem Leben bezahlten. Das
Mittelmeer ist heute das grof3te europaische Masabngine effektive Mauer der Festung
Europa.

Wenn ich vom ganz normalen Wahnsinn im Vereinteroga spreche, dann spreche ich
zunachst von européaischer Migrationspolitik.

Da tragt Europa den stolzen Titel: ,Raum flr FrdjHeicherheit und Recht”. Freiheit,
Sicherheit und Recht fur wen? Welche Geltung halese Begriffe vor den Toren Europas?
Die europaischen Innenminister subventionieren zjigig) korrupte Diktatoren in aller Welt,
Entwicklungshilfe gibt es vorzugsweise fir koopeaBindnispartner im Kampf gegen
Migration. Seit dem 11.September wird Migration des islamischen Landern mehr oder
weniger mit der Gefahr des Terrorismus gleichgésEt2-Politiker entwickeln ausgefeilte
Strategien, in denen ohne mit der Wimper zu zuckenVélkerrecht gebrochen wird. Sie
erklaren z.B. trickreich Transitstaaten zu Erststsgten, um dort Lager bauen zu kdnnen, die
in offiziellen Papieren ,BegrifRungszentren* genametden. In Wahrheit handelt es sich um
Deportationslager, in denen aufgegriffene Flicgdinvanner, Frauen Kinder unter
unvorstellbaren Bedingungen gefangen gehalten we#ls ,,offene Raume* bleiben fur
Flichtlinge die Wiste und das Meer.
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Wenn ich vom ganz normalen Wahnsinn im vereinteroga spreche, dann spreche ich auch
von uns, von unserer Wahrnehmung: Das Mittelmeer2igziges Ferienparadies, verbunden
mit unseren romantischen Sehnsichten. Rechnetdjgaand von uns damit, dass uns beim
Strandurlaub an der Costa del Sol eine Wasserleiwhdie Ful3e gespult werden kénnte? Ich
glaube niemand, ich moéchte mich da auch selbet aigghehmen. Stabilisiert wird diese
Verdrangung oder besser gesagt: Abspaltung vonlihikeit durch die Medien: in der
deutschen Medienlandschatft finden sich die Totemmiiberhaupt, dann nur als kalte
Randnotiz.

Und: hatte eine Regierung eine Chance gewahlt zdemedie die Angst vor den
Flichtlingsstromen entmythologisieren wiirde? Héibe Politik eine Chance, die dem ganz
normalen Wahnsinn Einhalt gebieten wirde? EingtiRotlie sich dem Prinzip der
Aufklarung verpflichtet wisste?

Dass z.B. in Pakistan mehr Fliichtlinge leben atgaimz Europa zusammen?! Dass Migration
wirtschaftlichen Gewinn bringt?!

Was waren unsere Stadte ohne ,Multikulti“?!

Wie wére es denn, wenn dartber berichtet wirde, zl@mehr Migranten Deutschland
verlassen als einwandern, dass Europa ohne Migraberaltert?! Jericho entleert sich!
Trotzdem machen wir die Mauern immer dichter, aathnneren werden immer mehr
Grenzen hochgezogen.

Jingstes Beispiel ist die Diskussion um den Eindxiinggstest. Einige der hessischen
Testfragen haben fur mich kabarettistische QualiliatFrage 84 z.B. will ich ihnen auf
keinen Fall vorenthalten:

Frage 84, ich zitiere: ,Der deutsche Maler Caspavi® Friedrich malte auf einem seiner
bekanntesten Bilder eine Landschaft auf der OstseeRUgen. Welches Motiv zeigt dieses
Bild?* Ich schlage vor, dass wir im Gottesdienstigesprach klaren, wer von uns diesen
Staatsblrgerschaftstest bestehen wirde...

Ich mdchte Ihnen besonders von meinen personliBegegnungen erzéhlen: Als
Gefangnisseelsorgerin begleite ich auch die Mensatie aufgrund von illegalem Aufenthalt
und illegaler Arbeit im Gefangnis sitzen. Manchrgahe ich mit zu den entsprechenden
Gerichtsterminen. Vor einiger Zeit bat mich derstde Italiener* an seinem Gerichtstermin
teilzunehmen. Der Mann wurde so genannt, weild@r siit einem gefalschten italienischen
Pass als Bauarbeiter durchschlug. Eigentlich reziBtustafa M. Seine Richterin war tber
Mustafa M. 's ,Vergehen“ schwer emport: ,Dem Angalten sei wohl klar, welches Unrecht
er begangen habe?" fauchte sie ihn an. Dabei dednibm mit ihrem Zeigefinger. Mustafa
M. blickte hilflos zu mir heriber. Er hatte Problemu verstehen, wovon die Richterin
sprach. Ich kann ihnen sagen, ich auch. Ich musstiesem Augenblick daran denken, wie
Mustafa M. mir einmal — aufgebracht Uber seine neaage Inhaftierung und die
demutigende Behandlung im Geféangnis - seine eigemen Finger unter die Nase hielt und
meinte: ,Ich bin kein Krimineller, mit diesen Handern&hre ich meine Familie “. Ist das
Unrecht?

Es war klar, dass Mustafa M. abgeschoben wirdeugenklar aber war, dass er wieder
kommen wirde. Das Geld fur den nachsten gefélsdPass war schon im Heimatland
zurtckgelegt.

Oder die Geschichten von Aische B. und Estefanidtt. die Marrokanerin und
Kolumbianerin ist ebenfalls klar: sie werden aliiesan setzen, um nach ihrer Abschiebung
wieder nach Europa zuriickkehren zu kénnen. Sielseneit, dafur ihr Leben zu riskieren.
Fir sie ist Europa eine Mdglichkeit zu tiberlebedeOgar die Mdglichkeit, ein paar Euro fur
den Unterhalt der Familie oder fur die Ausbildureg Hinder nach Hause zu schicken. Die
beiden teilen sich nicht nur die Gefangniszelle varteidigen auch gemeinsam ihre Wirde
im Gefangnisalltag. Und sie teilen ihre Angste imdume. Traume von einem besseren
Leben, und zwar in Spanien. Estefania arbeitetgallin einer Pizzeria und wurde bei einer
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Razzia der Arbeitsagentur verhaftet: Inr ResimBeas,Leben hier ist hart, 13 Stunden Arbeit
und immer die Angst erwischt zu werden. Aber egmsher noch besser als in Kolumbien.
Hier im Gefangnis liege ich den ganzen Tag auf &ett und traume davon, eines Tages
ganz normal mit meiner Familie in Spanien zusammleten, wir werden alles haben was
wir brauchen: eine Wohnung und Arbeit“. Aische imeitihrer Flucht aus Marokko ihre
Zwangsverheiratung verhindert und zieht mit Hilfechselnder Beziehungen und halblegalen
Papieren quer durch Europa. ,Es gibt fir mich K&inick, hier bin ich frei!

Im klassischen Sinne handelt es sich bei MustafaAidhe B. und Estafania H. um
Wirtschaftsflichtlinge, die uns hier die ohnehiragpen Arbeitsplatze wegnehmen.
,Grenzen auf fur alle”, ,Recht auf Rechte fir alzas sind die Forderungen, fur die ich hier
eintrete.

Vielleicht werden sie jetzt denken: Na, die hatmgaen, diese gutsituierte Kirchenbeamtin
auf Lebenszeit. Diesem Argument kann ich nur wenigegensetzen. Aber, solange die
europaischen Machthaber sich das Recht herausnetene@lobus mit jeder Art von
Geschéften zu Uberziehen, die Profitgiergier prolide jede Grenze Uberwindet, solange
Europa mehr Waffen als Menschenrechte exportieldnge schreien auch diese Forderungen
mit allem Recht gegen die Festung Europa an. Utaahge freue ich mich tber jeden und
jede, die es schafft, sich in Jericho, sich in tms&esellschaften einen Platz zu erobern. Sei
es durch ihre mutigen Uberlebensstrategien, sgiiesh die Organisation von direktem
politischen Widerstand, wie z.B. hier in Deutsclaale Selbsthilfeinitiative ,the voice*, in
der die Fluchtlinge selbst durch verschiedene Aldioin der Offentlichkeit den Versuch
unternehmen, ihr Recht auf Rechte durchzusetzen.

Sie helfen, meinem Traum von einem Europa lebendligalten, dass eines Tages seine
wahnsinnigen Abgrenzungen tberwinden wird. Oderesider Schriftsteller Navid Kermani
in seiner Festrede anlasslich der WiedereroffniesgWiener Burgtheaters zum Ausdruck
brachte:

“Europa — ein wunderbares Land fir Europaer. Alasridt nicht genug. Erst wenn es
menschlich ist zu denen, die nicht zu Europa gehasees das ,lbernationale Reich des
Humanismus".... Der européischen ldee im emphais&inne, der Idee einer sékularen,
transnationalen, multireligiosen und multiethnisthéillensgemeinschaft wie sie aus
Aufklarung und der franzdsischen Revolution erwaahist, ist die Universalitat
wesenseigen. Sie lasst sich nicht relativierenkamht keine festgefligten Grenzen,
geographischen Grenzen. Sie kann nicht einfaclarifal in Ceuta, an den Grenzen Polens
oder Bulgariens aufhéren. In dem Augenblick, inaliein Europa aufhort, diese Utopie vor
Augen zu halten, sich auf diese Utopie hinzubewgheért es als Idee auf zu existieren. Ein
Europa, das sich verschliel3t, ist kein Europa njetlgnfalls nicht das Europa der Utopisten.”

Zum Schluss mochte ich eine junge Frau zu Wort kemhassen, die ich letztes Jahr in
einem Touristendorf an der stidspanischen Kiustegtelamnen und interviewen durfte:
Natalie, eine junge Ukrainerin. Natalie arbeitet deei Jahren in Spanien.

In der Ukraine hat sie Medizin studiert, in Spanrendient sie ihren Lebensunterhalt als
Kichenhilfe. Ihr Tageslohn betragt 28 Euro. Indglh Jahren hat sie noch keinen Tag
weniger als 12 Stunden gearbeitet.

Mit Hilfe ihrer Arbeitgeber hat sie es geschafft,dgem Legalisierungsprogramm der
spanischen Regierung teilzunehmen und hofft daesés Tages in Spanien ihr
Medizinstudium abschlie3en zu kénnen.

Natalie fasst in diesem Interview vieles von dersarumen, was mich bei der Vorbereitung
dieser Predigt bewegt hat: Ich fragte sie: ,\Wasde&t Du tun, wenn Du Préasidentin von
Spanien warest?" Sie antwortete:

27



»Die Kultur misste sich andern. In der Ukraine gibtmehr Kultur. Zuhause werden die
Leute mehr respektiert. Ich respektiere dich undedpektierst mich. Sie respektieren deine
Arbeit. Nicht wenn du z.B. 14 oder 15 Stunden adgstiund sie bezahlen dir einen Euro oder
einen Euro flinfzig. Das ist kein Respekt, weil ga®ine Person, die da arbeitet. Oder sie
legen einen rein und bezahlen nicht. Mir tun digkaier leid, die haben es hier am
schwersten. In der Ukraine ist es normal wie intBehland, nur der Wirtschaft geht es
schlecht. Aber in Afrika, da gibt es soviel Hungga, ist nichts. Ich finde es gut, dass es hier
Leute gibt, die ihnen helfen. Wenn ich Prasidewtin Spanien ware, dann wiirde ich allen
das gleiche Leben garantieren, fir mich sind déecly.”

Ein anderer Flichtling hat diesen Gedanken 1940(¢g& Hannah Arendt

Hannah Arendt sagte: ,Als gleiche sind wir nicebgren, Gleiche werden wir als Mitglieder
einer Gruppe erst Kraft unserer Entscheidung, egewgseitig gleiche Rechte zu garantieren.”
In diesem Sinne hat sich Natalie entschieden.

Ich wiirde mir wiinschen, dass die Freunde und Fienad Europas dem ganz normalen
Wahnsinn in der Européischen Union, die Utopie er@deren Europa entschieden und laut
und zwar so laut entgegenhalten bis die Verheiffonglericho Wirklichkeit wird.

Amen

Und der Friede Gottes, welcher hoher ist all unsemunft bewahre unsere Herzen und
Sinne in Christus Jesus. Amen

Anmerkung:

Im Méarz 2006 predigte ich in der Dortmunder Cityrdfie St. Petri auf Einladung der Kolleginnen
Barbara von Bremen und Almut Begemann, die im Rahrder monatlichen ,feministischen
Gottesdienste” eine mehrteilige Reihe zum Themahgan“ hatten.

Die im Folgenden kurz angerissenen sozialgesciibleth Hintergrinde des Josuabuches eréffnen
meiner Ansicht nach die Mdglichkeit, Josua 6,1-Bdiengstheologisches Motiv zu predigen.
Exegetisch gehdrt Josua 6,1-5 zu der literaris€ettung der Sagen, die die frihe Landnahme der
Stamme Israels um 1200 vor Chr. in Mittelpalasbeachreiben. Archaologische Grabungen haben
ergeben, dass zu dieser Zeit Jericho aller Wahirdidieeit nach gar nicht existierte, erste Spuien
einst bliihenden Handelsstadt werden auf das aghtbuhdert datiert.

Die Autorenschaft von Josua 6 lasst sich nichteaitig klaren, auf jeden Fall finden sich
Erzahlstréange, die zum Deuteronomistischen Gestshighnk und teilweise klar die Handschrift der
Priesterschrift tragen. In Wirklichkeit hat die IfigiLandnahme und damit auch die Eroberung Jerichos
vermutlich anders stattgefunden, als wie sich dieAutoren des Deuteronomistischen
Geschichtswerkes ertrdumt haben: Sie lebten imdiirtfahrhundert im babylonischen Exil. Aus der
Perspektive der Vertriebenen, schrieben sie ihnszehte neu, und zwar als eine, die Israel inmine
heldenhaften Licht erscheinen l&sst. Historiscigaege sich vermutlich in Kanaan das gleiche, was i
Agypten geschah. Die Geschichte der friihen Landedksst sich eher als komplizierter Prozess von
sozialen Kampfen mit emanzipatorischem Charaktdraliméahlichem Einsickern in das
Kulturlandland beschreiben und weniger als Kette edolgreichen Eroberungsfeldziigen, die eine
Spur der Vernichtung hinter sich herzogen. Wicktgcheint mir die Feststellung von Gunneweg:
.Der im AT durchweg behauptete Gegensatz zwischexel und Kanaan ist jedenfalls nicht nur ein
solcher zwischen autochthoner Bevolkerung und lmettaischen Zuwanderern, sondern ebenso auch
ein sozialer Gegensatz zwischen den Stadtherrschaiit ihnren Getreuen und den Leuten minderen
Rechts.” (Gunneweg, Geschichte Israels bis Bar KacB 42f)

Die hier kurz angerissenen sozialgeschichtlichentdigriinde des Josuabuches eréffnen meiner
Ansicht nach die Mdglichkeit, Josua 6,1-5 befreathgologisch auszulegen und zu predigen.
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Meditation zu Psalm 84
(nach der Ubersetzung aus der Bibel in
gerechter Sprache

und der Ubersetzung von Martin Luther)

wie helles Licht, das aufs Wasser scheint.
durchs Wasser scheint.

blitzt und sich bricht,

strahlend und hell,

zartlich und warm.

doch auch Schmerz und Abgriinde.

auch Dunkelheit und Schrecken.

Alles ist dal

barful3 zu Gott gehen. verletzlich sein.
sich verletzen und bluten.

ist das der Preis?

der Preis daflr, dass das Tal der Dirre zum

Quellgrund wird?

alles verwandelt sich.

wie in der norwegischen
Schopfungsgeschichte von den Riesen,
von denen einer Uber die Erde geht

und bei jedem Schritt blihende Wiesen mit

Vogeln und Schmetterlingen hinterlasst.

aber die Fu3e werden dabei wund.

die Steine im durren Tal sind spitz und
hart.

die Tranen salzig und bitter.

ist das der Preis dafur, dass bliht was durr
war und tot?

Allmachtsphantasie.
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mein Blut, mein Schmerz, mein Leid
schaffen Leben?!?
doch wozu sonst der Schmerz? ist er

sinnlos?

Kraft! Kraft! Von einer Kraft zur anderen.
Kraft. Und doch schwach und traurig.
Herr Zebaoth, wie lieblich sind deine
Wohnungen.

Sonne und Schild. Gnade und Ehre.
Anmut und Wurde.

leichte Anmut. schwere Wirde.
Wurzelgrund und Halt.

Wirde. Wirde, die mich aufrichtet.

die meine Schultern stark macht.

und Anmut — wie ein Schmetterling. zarter
Fligelschlag.

Anmut und Wurde.

meine Anmut — sie ist nicht l&cherlich. sie
gibt mir Wirde.

doch ich schame mich so oft meiner
LAnmut®.

bin ich nicht viel eher eine Zumutung?
Mut, Mut!

zumutende Anmut

anmutende Zumutung.

Gott der Herr —

Gott die Lebendige —

sie ist Sonne und Schild.



Beyaz, meine Schwester
Von Karin Greifensteirk-rankfurt-Preungesheim

Ich mdchte Ihnen von ,meiner Schwester” Beyaz lheeic. Ich nenne sie meine Schwester,
weil diese kurdische Frau in meinem Alter, die kadentsch sprach, auch immer ,Du —
meine Schwester” zu mir sagte, da sie mein Mitgedidd meine Versuche, ihr zu helfen, auf
diese Weise wertschatzte. Aber ich weil3 nichtcbldiesen Titel ,Schwester” verdiene, denn
ich konnte ihr nicht helfen und nach ihrer Abschieg habe ich keinen Kontakt mehr gesucht
— es war mir zu schwer.

Beyaz kam aus dem hintersten Kurdistan, sie s@azh und schon Turkisch war fur sie eine
Fremdsprache. In jungen Jahren stellte sie sichrggge Familie und heiratete den Mann,
den sie liebte und nicht den, den ihre Familiesfarausgesucht hatte. Damit wurde sie aus
dem Familienverband ausgeschlossen. Sie lebtérmeini Mann und bekam 5 Kinder.
Irgendwann versuchten die zwei ihr Glick in Deulsietl als Gastarbeiter. Ihr Mann
arbeitete, sie versorgte die Familie zuhause ukdrbénier in Deutschland noch ein sechstes
Kind, eine kleine Tochter. Beyaz erkrankte an egadtsamen Krankheit, die nacheinander
verschiedene Organe betraf, ihr war schwindeligsatdecht, sie hatte rasende
Kopfschmerzen und erbrach haufig. Sie hatte Muharlzaiten und konnte kaum mehr die
Kinder versorgen. Sie ,funktionierte* nicht mehs &rau. So nahm sich ihr Mann eine Neue.
Er lie? sich scheiden und heiratete eine deutscdne WWegen Beyaz Erkrankung tbernahm
der Vater das Sorgerecht fur die Kinder, nur figr kleine Tochter behielt sie es. Sie lebte bei
Verwandten ihres Mannes, denen sie aber als krangehorige ebenfalls lastig war. Sie
hatte keine Arbeit, konnte kaum deutsch und hattd mler Scheidung kein eigenstandiges
Aufenthaltsrecht in Deutschland — dafur war sielnog kurze Zeit hier. So wurde sie von der
Auslanderbehdrde aufgefordert, Deutschland zu sselaund in die Turkei zurtickzukehren.
Aber sie ging nicht. Sie hatte dort niemandenyse krank; ihre Kinder lebten hier. Sie
»entzog” sich der Ausweisung, wie es hiel3. Die Balfand sie in der Wohnung ihres Ex-
Mannes, als sie dort die Kinder besuchte. Sie kaAbschiebehaft. Es ging ihr kdrperlich
und seelisch sehr schlecht. Immerhin wurde im Ggféskrankenhaus die Ursache ihrer
Erkrankung gefunden, eine sehr seltene Funktionsgjdder Hirnanhangdrise, die
medikamentts behandelt werden kann. Aber sie vetstee Erklarungen kaum und glaubte,
dass sie bald sterben misse. Tatsachlich warresselbstmordgefahrdet, denn sie hatte
eine solche Angst vor der Abschiebung in ein Lamalsie sich nicht vorstellen konnte, wie
sie zurecht kdme, dass sie wie gelahmt und aphthiac und meist nur mit tonloser Stimme
sprach. Sie dachte daran, sich nach einer Absamgeioudie Turkei zusammen mit ihrer
Tochter das Leben zu nehmen. Mit Hilfe ihrer engeign Anwaéltin, einer Psychologin, die
ihren Zustand begutachtete und einer Frau von iereRhilfsorganisation SOLWODI,
versuchten wir, eine Aufenthaltserlaubnis aus hutégen Grinden fir Beyaz zu erreichen.
Aber wir scheiterten. Sie war ,reisefahig”, die Meamente, die sie bendtigte, gibt es auch in
der Turkei ... Sie traf ihre kleine Tochter am Fafgn wieder und wurde mit ihr zusammen
in den Flieger nach Istanbul gesetzt.
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Bergende Textraume — Uberlegungen zu den Klagepsaém (Psalm 6, Psalm 31).
Tagungsmanuskript fur die Jahrestagung ,Hore meé{iege!” der AG Frauenvollzug
in Freising Januar 2007
Von Dr. Ulrike Balil

Erste Annaherungen an einen Psalm

Einen Psalm, Psalm 6 moéchte ich heute Morgen ingrdm stellen, méchte von ihm
ausgehend Uber Enge und Weite, Bedrangnis, Hoffonddgefreiung nachdenken.

Gerade in einer Zeit, in der Tausende von WortehRifdern uns jeden Tag vor Augen
kommen und an die Ohren, wollen wir nur tber weMggte, nur Uber einem Psalm, Psalm
6 nachdenken. Wir wollen ihm nachspuren, ihn nagtsen, uns in seinen Worten
entdecken, uns vielleicht in seinem Textraum widthelen, aber auch uns herausfordern
lassen und eigene Worte finden und Rdume erofifmmRaum des Textes und unsere
Raume ins Gespréch bringen.

Ein Schriftsteller, Paul Roth, hat hierfur treffend/orte gefunden:

Einmal am Tag Sei einfach einmal still.
da sollst du Das Schweigen, Horen und Staunen
ein Wort in deine Hande nehmen, ist bereits Gebet
ein Wort der Schrift. und Anfang aller Wissenschaft
und Liebe.
Sei vorsichtig,
es ist so schnell erdriickt Betaste das Wort von allen Seiten,
und umgeformt, dann halte es in die Sonne
damit es passt. und leg es an das Ohr

wie eine Muschel.
Versuch nicht hastig,
es zu ,melken’, zu erpressen, Steck es fur einen Tag
damit es Frommigkeit absondert. wie einen Schlussel
in die Tasche,
wie einen Schlussel zu dir selldst]
Paul Roth

l. Vortag zu Psalm 6

Ich mdchte Ihnen nun in einem Vortrag eine Lektigghechkeit von Psalm 6 vorstellen, in
der die Verbindung von Text-raum und Raumen de&hglleutlich wird. Psalmen sind
keine lebensfernen Texte, sondern Worte, die tietlem Leben verkntpft sind, die immer
wieder von Menschen aus verschiedenen Lebenssiteatheraus ergriffen und gesprochen
wurden.

In der hebraischen Bibel sind viele Klagegebete adis der Tiefe zu Gott rufen, Uberliefert.
Psalm 6 ist eine dieser Klagen. Der Psalm gehdédierusog. individuellen Klagepsalmen, die
den an den Rand der Sprache und des Lebens geztraighschen ihre Stimme leihen.
Diese Psalmen sind Texte des Widerstandes gegdiWeigschweigen, die Verzweiflung und
den Schrecken. Sie sind Uberlebenstexte, Textgrnen Menschen um ihr Leben beten. In
denen Menschen in der Enge ihrer Not um Befreiungweiten Raum bitten.

Psalmen haben eine lange Entstehungsgeschicht@ulen vermutlich zuerst mindlich
weitergegeben, bis sie dann in schriftlicher Gestal Teil des Psalmenbuches, das die 150
Psalmen planvoll arrangierte, aufgenommen wurdem. daher ist es kaum mdoglich, einen
exakten Entstehungspunkt zu fixieren, zumal es it@nAOrient unsere heutige Vorstellung
eines einzelnen Schriftstellers, einer einzelndwifistellerin, deren Texte mit einem
Copyright versehen sind, so nicht gab. Man nimmuass die Texte immer wieder verandert
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wurden auf ihrer langen Reise in die hebraischelBias Erste Testament, das Alte
Testament.

Auch das Ich, das in den Psalmen des Alten Testameder ersten Person Singular spricht,
ist historisch nicht zu fassen. Es ist ein liteselnies Ich. Ich nenne dieses Ich ein literarisches,
weil keine historische oder konkrete Person spretidern auf der literarischen Ebene des
Psalms dieses Ich offen ist fur alle, die den Pdas®n und sprechen. Dieses Ich spricht von
der Bedrangnis, in die es geraten ist, von der Gedia es erleidet, vom Schrecken, der es
bis ins Mark getroffen hat.

Die Betenden finden in diesen Texten eine sprdohlMoglichkeit, alle Verletzungen und
allen Schmerz auszusprechen und nichts auszuspaeezu verdréangen. Gleichzeitig bieten
diese Worte als geliehenes Wort die Moglichkew, tikfsten Geflihle dennoch verbergen zu
kénnen. ,Sie geben die Moglichkeit, Geflihle ausresipen und sie gleichzeitig unbertihrt zu
lassen.“Es sind geliehene Worte und zugleich ganz eigeogd)die sich im Sprechen der
Psalmen aussprechen. Dieser Aspekt der ,gelieh&ierte ist vielleicht der Grund, warum
Menschen sich durch die Zeiten hindurch in den ¥foder Psalmen wieder finden, sich in
sie hineinsprechen, um damit auszusprechen, waekistet und bedrangt.

In den Klagepsalmen werden alle Arten von Leiddaseungen ausgesprochen, die einzelne
Menschen in ihrem Leben machen kénnen. Es sprilgst @aflr, dass die Texte alle
Maoglichkeiten abdecken mdchten, dass gerade derskchitete Offenheit die Psalmen
auszeichnet. Diese verdichtete Offenheit zeigt siBh auch darin, dass das literarische Ich
der Klagepsalmen geschlechtsspezifisch nicht feeggest. An keiner Stelle wird gesagt, dass
es ein mannliches oder ein weibliches Ich sei.dalf 6 z.B. finden sich keine
Personalpronomina, die auf eine geschlechtsspdzifisfinierte betende Person deuten.
Psalmen sind fur Manner und Frauen gleichermal¥en.of

Eine kurze Bemerkung noch zum Namen Gottes in mé&lbersetzung von Psalm 6. Den
Namen Gottes gebe ich mit haMagom wieder, daeistdisch und bedeutet: der Ort. Der
Name Gottes wird in der hebraischen Bibel mit dem Konsonanten JHWH geschrieben und
schon seit biblischen Zeiten nicht ausgesprochenWdedergabe mit haMaqom folgt dabei
einer judischen Tradition, die dort, wo der Gottese steht, haMagom liest.

Psalm 6
1 Fur die musikalische Auffiihrung mit Saitenspiel.
Auf der Achten. Ein Lied Davids.
2 HaMagom!
In deinem Wutschnauben richte mich nicht.
In deiner Zornesglut strafe mich nicht.
% Neige dich mir zu, haMagom! Ich verdorre.
Heile mich, haMagom! Starr vor Schreck sind mé{nechen,
* meine Kehle unsagbar starr vor Schreck.
Du aber, du, haMagom, wie lange —?
®> Kehre um, haMagom! Entschniire meine Kehle.
Schaffe mir Raum um deiner verlasslichen Zunejguitien.
® Denn im Tod — kein Deingedenken.
Im Schattenreich — wer lobsingt dir dort?
’ Erschopft bin ich von meinem Seufzen.
Ich Uberschwemme mein Bett
jede ganze Nacht mit meinen Tranen
spule ich mein Lager hinweg.
8 Dunkel vor Kummer mein Auge,
getruibt durch alle, die mich bedrangen.
¥ Weicht zuriick von mir alle, die ihr mir Ubles antu

32



Denn gehdrt hat haMagom mein lautes Weinen.

19 Gehért hat haMagom mein Flehen.

HaMaqom ergreift mein Gebet.

1 Sje sollen sich schamen und unsagbar starr
vor Schreck werden, alle, die mich befeinden.
Sie sollen umkehren und zuschanden werden
- jetzt gleich.

Die frihen Bibelausleger legten viele Psalmen K@agid in den Mund, verknipften sie mit
seiner Biographie und hielten dies in einer Ubaificklie sie dem Psalm hinzuflgten, fest.
So lautet die Uberschrift von Psalm 6:

Fur die musikalische Auffiihrung, mit Saitenspiel.

Auf der Achten. Ein Lied Davids.

Die biblischen Uberschriften der Psalmen sind —sgigon gesagt - sekundar zum Psalmtext
hinzugeflgt. Sie nennen Manner (David, S6hne deadto Asaph, Salomo, Etan, Mose) als
literarische und fiktive Autoren des jeweiligen Psa Auf diese Weise konkretisieren die
Psalmuberschriften Psalmen als Stimmen der jevesilldanner und verknipfen sie mit
deren Biographien, wie sie im Alten Testament dizéérden. In den Klagespsalmen ist es
vor allem David, der in den Uberschriften genanintiywnd auf dessen Erlebnisse Bezug
genommen wird. David wird damit zum Autor des Psalmcht zum historischen, jedoch
zum Autor in dem Sinne, dass David auf der Ebesel@ates die tragende Stimme wird: es
sind seine Worte, die der jeweilige Psalm dann erigidbt. Aber es ist eine fiktive, eine
gewissermal3en erfundene Stimme, die nur auf @éeatischen Ebene prasent werden kann.
Lediglich Uber die Verknupfung der Psalmen mit Bergraphie Davids kann der Psalm als
seine Stimme gehort werden.

David, der zunachst als begabter Leierspieler wimy& an Sauls Konigshof kommt, gilt als
der ideale Beter der Psalmen, und zwar der leiderad®olgte, zweifelnde und bereuende
David, dem Gott sich zuneigt. In die Gestalt Dawidd in seine Worte hinein kénnen Frauen
und Manner sich stellen und die Psalmen betenemrVilidersprichlichkeiten des Lebens
konnen sie die Psalmen als Texte der Zuversichdasdobes Gottes lesen, selbst wenn das
Angesicht Gottes abgewandt und abwesend erscheint.

Psalmen schildern die Notsituation nie monokausath sind sie auf eine einzige Bedréangnis
festzulegen. Es sind Angstbilder der Seele, sehkied in ihrer Bildsprache und doch auch
allgemein. Die Not, von der Psalm 6 spricht, ishhim Sinne einer kriminologischen oder
medizinischen Diagnose konkret; die Sprache ddnfesawill die Wirklichkeit nicht
photographisch und detailgetreu abbilden, sondasrtatale Ausmald innerer und auf3erer Not
zu Sprache bringen. Und dies geschieht in bestimivigtaphern und Sprachstrukturen, die
dem Schmerz, der als sprachlos erfahren wird, ®mache geben, die Verarbeitung und
Kommunikation ermoglicht.

Psalm 6 spiegelt eine Auseinandersetzung mit ealsrotal erfahrenen Schmerz wider, der
sich sprachlich als ein Ringen um eine Perspelisgeirtickt, die ein Ende des Schreckens
ermdglicht - ein Ende des Schreckens allerdingsfidtadie Angreifer eine Ende mit
Schrecken formuliert. In teilweise gegensatzlicBddern bringt die Beterin die Totalitat des
Schreckens und des Schmerzes zur Sprache. GerduleriGegensatzlichkeit driicken sie
den alles durchdringenden und umfassenden Schmgrz a

In Vers 3 wird Gber das Venerdorren, verwelkedas Bild der lebensbedrohlichen Diirre
und als Folge der Dirre das Bild der todbringendirste evoziert. Daneben wird in Vers 7
das Gefluihl von Ausgeliefertsein und Ohnmacht ind Biés Wasser, das hinwegspilt und
Uberschwemmt, zum Ausdruck gebracht. Trockenwiste\lasserwiiste bringen die
Totalitat des Schreckens ins Bild, ein Schreckenatich die Zeit umfasgede ganze Nacht
(Vers 7).
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In Vers 2 und 3 spricht die Beterin von der Zenstdy ihrer Identitat und Integritat.

Starr vor Schreck sind meine_Knochen

\

meine Kehleunsagbar starr vor Schreck

Der Beter, die Beterin redet vémochenundKehle d.h. von der Stabilitat und der Dynamik
ihres Lebensstarr vor Schreck sind meine Knochen, meine Kefdagbar starr vor

Schreck.

Die Knochen als Bild fur das Dauerhatfte, fur diaelfittat eines Menschenlebens und das
Bild der Kehle, die die lebensnotwendigen Bedudaisines Menschen zur Sprache bringt,
kénnen hier in ihrer Zuordnung zueinander als Auskldes sprechenden Ichs in seiner
Identitat und Integritat verstanden werden.

Haufig wird das Worhafasch- das hinter dem deutschen Wort Kehle in meineariizung
steht - mitSeelelbersetzt, doch dadurch entsteht aufgrund depéischen Tradition die
Konnotation von ,unsterblicher Seele’. Doch dagé&mestament kennt die psychische
Dimension des Menschen nur in Verbindung mit denpkf Allein als psychosomatische
Einheit kann der Mensch verstanden werden. Das Wabéischbedeutet eigentlicKehle,
RachenDie sog. Seele ist mit einem Kdrperorgan verbandee ist nicht vom Korper
abgel6st und nicht von ihm abzulosen. Bégaschbringt ganz grundsétzlich die
lebensnotwendigen Bedurfnisse des Menschen zumrédelsdDurch die Kehle geht der
Atem, werden dem Korper die notwendige Nahrungkiidsigkeit zugefuhrt. Ohne die
Kehle wére Sprechen und Kommunikation nicht mégligie ,atmende Kehle® gilt als
,Knotenpunkt des Lebens und Symbol der Per§aiér Mensch istafasch -in seiner
ganzen Bedurftigkeit und Lebensdynamik.

Knochen und Kehle nun sind umgeben und eingesatossn einem Verkb@hal), das mit
erschrecken, schreckensstarr sein, starr vor Séhsem, lahmend entsetzt séipersetzt
werden kann. Stabilitat und Dynamik des Lebensediein ihrem Zusammenspiel
gelingendes Leben ermdglichen, werden auseinareisisgn, ja gebrochen, indem Knochen
und Kehle durch den Zeilensprung von Vers 3 undrieinander getrennt werden. Stabilitat
und Dynamik des Lebens der Beterin sind eingesséios lahmendem Entsetzen und
gleichzeitig voneinander dissoziiert. Das Ich, magers 3a durch die Nennung des
Personalpronomens der erste Rai ( ICH) noch explizit ausformuliert wird, zerbricht durch
die Not, die die Beterin erlebt. Die Einheit vonriaynik und Stabilitat bricht sozusagen in der
Mitte auseinander. Das Ich ist dissoziiert.

Dissoziation bedeutet, dass die Geflihle abgespaketen und der Kérper vom Ich getrennt
wird, um in ausweglosen Situationen korperlichest saelischer Bedrangnis zwischen dem
Ich und einem nicht auszuhaltenden Schmerz einez8rau ziehen. Es ist damit ein
Uberlebensversuch gemeint, das ,verzweifelte Bemjitias in Auflosung begriffene Ich
wiederherzustelleff*. Keine Lebensregung ist mehr méglich, sondermogh
Bewegungslosigkeitefstarrt sein verdorrer) und der Versuch, die Geflihle abzuspalten.
Verscharft wird der Verlust physischer und psydhésdntegritat und damit des
Aufeinanderbezogenseins von Stabilitdt und Dynastoiich die Konfrontation des
Totenreiches mit dem Intimraum der Beterin — wi&/@rs 6 und 7 ausgedrickt.

Das Ich hat sich ins Innerste des &uf3eren Raunnaskgezogen. Aber auch dieser Raum
bietet keinen Schutz, sondern wird aufgel6st, gesvimal3en hinweggespdult in den Raum des
Todes, die Scheol (Vers 6). Die Grenze zwischerehsWwelt und Todeswelt ist durchlassig,
und Todesnéahe wird als ein Im-Raum-des-Todes-sgiSprache gebracht.
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Not welcher Art auch immer wird als Tod erfahrent 8#en Bildern Trockenheit,
Uberschwemmung und Dunkelheit werden SchreckersSehmerzraume gezeichnet, die
Grenzrdume zum Raum des Todes geworden sind, irsadndas Leben verliert. Mit diesen
Seelenbildern bringt die Beterin das, was ihr walenen ist, zu Wort und vor Gott.

Welche Geschichte im Alten Testament kdnnte mialieSeelenbildern verwoben werden?
Welche Stimme konnte Psalm 6 reprasentieren, afgiche literarische Stimme?
Welche Uberschrift konnte Psalm 6 haben?

Im Alten Testament wird eine Geschichte erzahé,witin Gewalt und Schweigen handelt,
und in der der freie Raum immer mehr eingeengt viaisikein Raum mehr existiert und
Schweigen das Opfer fest im Griff hat. Es ist diedBlung von der vergewaltigten
Kdnigstochter Tamar in 2. Samuel 13. Die Bilder Bedrangnis, die Seelenbilder der
Verstorung aus Psalm 6 kénnen auch als Worte, édgiche Worte von Tamar gelesen
werden. Statt David kénnte auch die vergewaltighailfstochter in der Uberschrift stehen.
Das mochte ich im Folgenden ausfiihren.

2. Samuel 13

! Und es geschah darauf hin: Abschalom, der SohidBalvatte eine schone Schwester. Ihr
Name war Tamar. Und es liebte sie Amnon, der Scdwrid3.> Amnon war es eng bis zum
Krankwerden wegen Tamar, seiner Schwester. Dengfrdwnwar sie; so war es in seinen
Augen unerreichbar, ihr irgendetwas zu tun.

% Und Amnon hatte einen Freund. Sein Name war Jdnatés Sohn des Schima, des Bruders
Davids. Jonadab war ein sehr kluger Mahdnd er sagte zu ihm: ,Warum bist du so
schwach, Sohn des Kdnigs, von Morgen zu Morgen®sidil es mir nicht erzahlen?” Und
Amnon sagte zu ihm: ,Tamar, die Schwester Absalonines Bruders, liebe ichb“Und
Jonadab sagte zu ihm: ,Lege dich auf deine Lieggezdich krank. Wenn dein Vater kommt,
um dich zu sehen, sagst du zu ihm: 'Es soll dochaFameine Schwester kommen. Sie soll
mir Essen bereiten. Und sie soll vor meinen AugerSgheise machen, damit ich sehe und aus
ihrer Hand esse.™

® Und es legte sich Amnon, er zeigte sich krank. KiTtig kam, um ihn zu sehen. Und
Amnon sagte zum Konig: ,Es soll doch Tamar, meiokv&ster kommen. Sie soll
herzbacken vor meinen Augen zwei Herzkuchen. Sdevieh aus ihrer Hand essehYnd
David schickte zu Tamars Haus zu sagen: ,Geh duehaus Amnons, deines Bruders und
mach ihm die Speise.*

8 Und Tamar ging ins Haus Amnons, ihres BruderdarSie nahm den Teig, knetete,
herzbackte vor seinen Augen und kochte die HerzuclSie nahm die Pfanne und schiittete
vor seinem Gesicht aus. Aber er weigerte sich garedJnd Amnon sagte: ,,Geht hinaus, alle
Mann, weg von mir!“ Und alle Mann gingen hinausgwen ihm.'® Und Amnon sagte zu
Tamar: ,Bring die Speise ins Hinterzimmer, so waatevon deiner Hand essen.” Und
Tamar nahm die Herzkuchen, die sie gemacht hatdar&chte sie zu Amnon, ihrem Bruder,
ins Hinterzimmer* und reichte ihm zu essen. Er aber ergriff sie sagte zu ihr: ,Komm!
Schlaf mit mir, meine Schwester!*

12 Sje aber sagte zu ihm: ,Nicht mein Bruder! Entteahich nicht! So etwas tut man nicht in
Israel. Begeh kein solches VerbrechEnind ich, wohin soll ich meine Schande gehen
lassen (tragen)? Du warst wie einer der Verbreaingisrael. Und nun, sprich doch mit dem
Ko6nig; denn er wird mich dir nicht verweigerrt®Aber er wollte nicht auf ihre Stimme
horen. Und er war starker als sie. Er vergewalsgte Und er beschlief sie.

15Und Amnon hasste sie mit sehr groRem Hass. JAegméar sein Hass, mit dem er sie
hasste, als die Liebe, mit der er sie liebte. Unthan sagte zu ihr: ,Steh auf! GetfUnd

sie sagte zu ihm: ,Nicht! Dieses Ubel ist groRerdds letzte, das du mir angetan hast, mich
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wegzuschicken!* Aber er wollte nicht auf sie h6r&tEr rief seinen Knaben, seinen Diener,
und sagte: ,,Schick doch diese da weg von mir aaifSdiraRe! Und schliel3 die Tar hinter ihr!*
18 auf ihr war ein Gewand, wie es die Konigstdchtie, Jungfrauen trugen: ein Mantel. Der
Diener warf sie hinaus auf die StraRe und schl@sF it hinter ihr zu'® Und Tamar nahm
Staub auf ihren Kopf. Das Gewand, das auf ihr wariss sie. Sie legte die Hand auf ihren
Kopf. Sie ging und ging. Und sie schifUnd Abschalom, ihr Bruder, sagte zu ihr: ,Amnon,
dein Bruder, war er bei dir? Und nun, meine Scherescthweig! Dein Bruder ist er. Nimm
dir diese Sache nicht zu Herzen.” Und Tamar wohnteehaust im Haus Abschaloms, ihres
Bruders.

21 Und der Konig David hérte alle diese Dinge. Er deusehr zornigf> Und Abschalom
sprach nicht mit Amnon, weder im Bésen, noch imgauDenn Abschalom hasste Amnon
wegen der Sache, dass er Tamar, seine Schwegstettgat hatte.

(Ubersetzung Ulrike Bail / llse Miiliner)

Wie kommen die beiden biblischen Texte ins Gesalas verbindet sie? Kann Psalm 6
Tamar Worte geben? Kann im Textraum von Psalm @eviRaum fir Tamars Stimme
entstehen, so dass sie wieder horbar werde?

Eine erste Verknupfung erméglicht die Raumstrukieider Texte. Die Topographie beider
Texte ist ahnlich strukturiert. In beiden Textemdwler eigene Raum des Opfers mit Gewalt
eingeengt. Der Wirkungsbereich des Totenreicheglsthich in den Lebensraum, bis dieser
nicht mehr existiert. Und in beiden Texten sind Alikeure dieser Raumeinengung in der
Mehrzahl" Die Raume in der Erzahlung von Tamars Vergewaitigdurch ihren Bruder
Amnon sind auf ein Zentrum hin angeordnet. Siednildine Art Raumflucht, in die Tamar
hineingezogen wird und die immer enger wird.

Die Erzéhlung beginnt mit Tamars eigenem Raumpnihifaus, das sie aufgrund koniglichen
Befehls verlassen muss, um in Amnons Haus zu géneRaum verengt sich auf Amnons
Zimmer, in dessen letzter Verengung, Amnons Bedtzg stehen kommt. Nach der
Vergewaltigung wird Tamar hinaus auf die StralReagésm, die Turen hinter ihr verriegelt.
Den letzten Ort der Erzahlung bildet das Haus Alreal das sich am &ufRersten Ende der
Raume befindet. Tamar wird von Raum zu Raum gekt;hits sie an einem Ort ankommt, an
dem die Mauern sich um Tamar wie um eine lebeneigr&ene schliel3en. Es gibt fir Tamar
keine Mdglichkeit, die Verfigungsgewalt Amnons Ubieh, ihren Raum und ihren Koérper zu
brechen. Nach der Vergewaltigung befiehlt Amnon #ufzustehen und zu gehen (Vers 15).
Da sie protestiert, weil das Verlassen von AmnoasrRsie zur Gedchteten ohne Perspektive
macht, gibt Amnon den Befehl an seinen Diener weidne dass Tamar aus eigener
Motivation eine Bewegung vollzieht, wird sie voedilre gebracht, auf die Strale.

Von einem Innen, in dem ihr Gewalt angetan wurded Wamar hinausgeworfen in ein
DraulRen, das ihr keinen Ort mehr ermdglishe: geht ein Gehen/ sie geht und gehtnuliert
der hebraische Text (Vers 19). Ihr Gehen wird nmeegrammatikalischen Konstruktion zur
Sprache gebracht, die Nachdriicklichkeit, Dauer &leigerung der Handlung anzeigt.
Tamars Gehen kommt nicht zur Ruhe, es hat keinnZetir.

Doch die Erzahlung nennt einen Ort, an dem Tancaraifhalten wirdund Tamar wohnte
schweigend / unbehaust im Haus ihres Brud€ess 20). Tamar verschwindet hinter den
Mauern des Hauses ihres Bruders, vergessen, vaeggw Von ihr selbst, ihrer Person und
ihrem Schicksal wird nichts mehr berichtet. Schwaigennzeichnet ihren letzten Ort.

Im Gegensatz dazu bleibt Psalm 6 nicht am tief@tankt der Not stehen, sondern beginnt
gerade an dem Punkt zu sprechen, da Tamar schwlaigdaus ihres Bruders Absalom
verschwindet. Der Aufforderung zu schweigen se¢ztRkalm seine Worte entgegen und
zwar Worte, die gegen die raumliche Bedrangungkindngung protestieren. Nicht nur die
Tater werden aufgefordert, zu weichen (Psalm 6)9sbhdern GOTT soll Raum schaffen
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und damit Bewegungsfreiheit und Leben (Psalm &6&)lautet Vers Kehre um, haMagom!
Entschnire meine Kehle. Schaffe mir Raum um deer&isslichen Zuneigung willen.
Wahrend in 2. Samuel 13 die bedrdngende Bewegudgsitiaus Absaloms und hinter
dessen Mauern fuhrt, in Schweigen, Zerstortseinimmgn Zustand absoluter Ohnmacht,
wird in Psalm 6 die bedrdngende Bewegung aufgekrodirch die Appelle an die
Bedranger und an GOTT, eine Richtungsanderung lizietten. Am Ende des Psalms steht
die Hoffnung, dass gegen die Bedrangung wieder Renisteht und damit Bewegung und
Leben.

Werden Psalm 6 und die Erz&hlung Uber Tamars Vealgigwng miteinander verbunden,
wird Psalm 6 mit der Stimme Tamars gelesen, damgtder Psalm die Hoffnung zur
Sprache, dass das Haus Absaloms nicht der letzte@rwird. Im Sprachraum des Psalms
werden die Mauern des Schweigens, die Tamar umgedberhbrochen. Psalm 6 als Psalm
Tamars bringt die erfahrene Gewalt protestieretatydnd und anklagend zur Sprache und zu
Gehor.

Und so kénnte der Psalm die Uberschrift tragen:

Fur die musikalische Begleitung, mit Saitenspiel,

ein Klagelied Tamars gegen das Schweigen,

auf dass gehen im weiten Raum wieder mdglich werde.

Doch was bedeutet dies in Bezug auf die Verantigbgh der Not, was bedeutet dies fur die
Tater, die die Beterin bedréngen, wie es im Psaifdth

Zum ersten Mal werden die Bedranger in Vers 8b gen@er Schmerz ist verursacht durch
menschliche Tater. Dass erst hier die menschliagisadhie der Not ins Auge fallt, hangt mit
einem Perspektivenwechsel zusammen, der zwar véangran angelegt ist, aber erst hier
textuell zum Vorschein kommt. Hier wird horbar, vash lange anbahnt, denn das Beten des
Psalms hilft der Beterin, ,ihre Situation zu durchauen®.

Der Schrecken, dem die Beterin ausgesetzt ist,ibregt Lebensraum ein. Einzig das Auge
bleibt tbrig, doch auch das vom Schmerz gepiagtkel vor von Kummer mein Auge,
getribt(Vers 8). Das Ich schaut mit letzter Kraft von inmeach aul3en, zurtickgedréangt ins
Innerste wirft es noch einmal einen Blick nach aufténd dieser Blick fallt auf diejenigen,
die Bedrangergenannt werden. Indem die Beterin die Verursaitirer Not ins Auge fast
und somit erkennt, wird sie fahig, diese anzusprrcWeicht zurtick von mir alle, die ihr mir
Ubles tut.Damit beginnt sie, den Raum, den die Téater ihr gemen haben, sich selbst zu
nehmen und vergroRert so den Raum zwischen sickdem@&edrangern. Nur durch das
Erkennen und Benennen der fir die Not Verantwdntiickann das Ich aus dem sprachlosen
Raum des Schmerzes, in den es gedrangt und eihgesam wurde, ausbrechen. Dieses
Wieder-zur-Sprache-kommen erméglicht eine Kommurokamit der AuRenwelt, und dies
bedeutet die Mdglichkeit, sich verbal zur Wehr eteen und nicht mehr ohnmachtig im
dunklen Raum des Schmerzes und des Schreckensditmgsen zu sein. Dieser Blick, der
die wirklichen Téater in den Blick nimmt, ist auskggebend dafir, dass das leidende Ich
seine Ohnmacht in Starke umzuwandeln beginnt uad dier weit von sich und in ihre
Schranken weist (Vers 11):

Sie sollen sich schamen und unsagbar starr voreéattwerden alle die mich befeinden.

Sie sollen umkehren und zuschanden werden

— jetzt gleich.

Was ist mit dieser Feindverwiinschung gemeint? ErsVibrigens, der in den meisten
Gesangbuchern bei Psalm 6 nicht mitabgedruckt wstdRache das treibende Motiv? Bleibt
die Gewalt in der Welt? Als Gewalt, Gegengewalt wneder Gewalt?

In Vers 11 will die Beterin die Tater in demsellf&chrecken erstarrt sehen, den sie selbst
erlebt hat (vgl. Vers 3.4.11). Wichtiger aber smdE. die beiden anderen Verben
(ab)wenden- hebraisch schuadzuschanden werden/sich schamen — hebraisch bosch
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Vers 11
Sub  sich drehen, wenden, umkehren
boS  sich schamen, zuschanden werden
Schuldbewusstsein, Reue
Aufdecken von Schuld

i7hfn} MY

N

Als Grundbedeutung vofab)wendenst sich drehen, wenden, umkehi@mzunehmen. Es
bringt eine Bewegung ins Wort und impliziert einefRungséanderung eben dieser
Bewegungsie sollen sich abwenden, sie sollen weggehespen den Raum zwischen der
Beterin und sich vergrof3ern, sie sollen dem bedméch wieder ihren Raum zuriickgeben,
indem sie ablassen von iherstéarkt wird die geforderte Richtungsanderueg/dTater

durch ein Wenden der Buchstaben: Wird das \&eity abwenden, umkehregewendet,
kommtbos / zuschanden werdbaeraus und genau dieses Verb steht unmittelbdr3wdc

Das, was das Verb auszuldsen intendiert, wird aufSgprachebene sogleich eingeldst. Und
diesessogleichdann auch direkt formulierfetzt gleich.Die Umkehr der Sprache fordert die
Umkehr der Bedranger und dies nicht nur raumliondern auch eine intellektuelle und
emotionale Umkehr. _

Das Verbbo3 bedeutet sowoldich schameals auclzuschanden werdéhSubjektiv-
erlebnishaft meint das Verb Schuldbewusstsein wueRobjektiv-ereignishaft das
Aufdecken von Schuld und Versagen. Es ist ein s&zigerhaltnisbegriff, so dass Schande /
Scham immer auch 6ffentliche Schande ist, ,sie @mgifihren Stachel gerade von ihrer
Offentlichkeit her*". Wird diese Bedeutungsambivalenz des Verbs imiP8al 1 nicht nach
der einen oder anderen Seite aufgelost, so fodieBeterin einerseits, die Tater moégen die
von ihnen verursachte Not als Unrecht begreifenainsehen. Andererseits wird ein
offentliches Zuschanden werden eingefordertlas rechtlich-forensische Konsequenzen
hat

So kommt in Vers 11 Abkehr, Umkehr und Schande imm&von rechtlich-forensischen
Konsequenzen und Schuldbewusstsein der Tater zusan#uf diese Weise wird das Ende
der Gewalt fur die Bedranger gezeichnet.

Der Wunsch, Schande mdge uUber die Tater kommegieiist/unsch, sie mdégen an
Machtigkeit verlieren, ihr aggressives Verhaltergméndlich einer Kontrolle unterliegen.

In den Psalmen wird GOTT aufgefordert, die Opfer@ewalt zu rachen, die Schander
zuschanden zu machen. Der Wunsch, wie er in Vemufl Sprache kommt, hat mit einem
Wiedererlangen von Identitat zu tun, die die Gewaltlen Rand der Zerstérung gebracht hat.
In diesem Sinne kdnnen die Psalmen geradezu atst iPan der Subjektwerdung*
bezeichnet werdehDass das Ende der Gewalt fur die Tater ein End&ahirecken wird,

darf angesichts des Schreckens ohne Ende, wiaetBederin erfahrt, nicht erschrecken. Sich
gegen eine Gewalt zu wehren, die Leib und Lebensranphysische und psychische
Integritat zerstort, kann nicht gleichzeitig mitsahuten Mal3stédben von Vergebung und
Versohnung operieren. Es ist ein Unterschied, dboene so reden oder ob es in einer
AulRenperspektive geschieht. Es wird ein Ende deva@gefordert, das auf literarischer
Ebene als der Wunsch, der Tod mdge Uber die Tatanlen, Ausdruck findet.

Das Subjekt des Sprechens ist dabei von gro3temtigheit: ,Who is speaking may be all
that matters - Wer spricht, ist das einzig entsidmaile.” Von dort aus, wo es ums Uberleben
geht, inmitten von Not und Verzweiflung, spriché dingegriffene Beterin gegen die
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Bedranger an. An diesem Ort kbnnen die Worte, dgeEhde der Bedranger fordern, das
Letzte sein, was geblieben ist: als Protest, Arkklagd Hilfeschrel! Es ergibt sich von

selbst, dass ,diese Psalmen im Munde der Opferektmnt!l legitim sind, aber im Munde der
Henker eine Blasphemie waren - aul3er als AusdracBdreitschaft, sich mit diesen
Psalmen unter das Gottesgericht zu stefleriVird der Kontext in Psalm 6 beachtet, dann
bedeutet Vers 11 nicht, dass eine Vernichtung digeBedranger kommen soll, sondern eine
Umkehr der Téater soll erfolgen, nicht ein Weiterdre an der Gewaltspirale, sondern die
Aufrichtung von Gerechtigkeit. Die Beterin appetligan einen Gott, der als Gott des Rechts
tberprift, entscheidet und straft, letztlich niabs Lust an der Strafe, sondern um die gestorte
Rechtsordnung wieder herzustellen und zu vertenditje

Es ist von einem Gott die Rede, dem die Rache anpgegeben werden kann, da dies darauf
zielt, ,Gott moge dieses Unrecht beseitigénind die Opfer der Gewalt zu ihrem Recht
kommen zu lassen. GOTT soll dazu bewegt werderss,daeindeutig flr die Opfer des
Unrechts Partei ergreift und ihr Lebensrecht gadjerUnrecht-Tater durchsetzt’.

In der christlichen Tradition allerdings sind diadRegedanken in den biblischen
Gebetstexten, die liturgisch gelesen werden, haggjrichen worden. Auch in den meisten
Gesangbuchern fehlt — wie schon erwahnt - bei P6aler letzte Vers. Die anklagenden
Aussagen Uber die Gewalttater werden ignoriertyighen oder als legitime Aussage eines
Gebetes hinterfragt und abgelehnt.

Haben Zorn, Wut und der Wunsch nach Rache in tibhsth Gebeten also nichts zu suchen?
Miissen die Opfer von Gewalt angesichts der Ubertriagdr Leiden sprachlos bleiben, weil
die Zensur des Versthnungsdogmas ihnen den Musdhtafit? Vergebung kann leicht zu
einem ,vergeben und vergessen’ werden, zu eineritackainken in Unsichtbarkeit und
Sprachlosigkeit. Rache heif3t immer auch die TatibredFolgen auf extreme Weise sichtbar
zu machen. Wut und Rache aber kdnnen tberlebensndiye Gefiihle sein.

Im Sprachgebrauch des Ersten Testaments sind ,Récisehe weniger der Ausdruck einer
Gesinnung als einer Lage. An Gott als Racher zelappen bedeutet, sich nicht abzufinden
mit den gegebenen Verhéltnissen, sie nicht algggében zu akzeptieren, vielmehr Gott als
den anzurufen, der das Unrecht nicht bestatigesondestruiert. [...] Rache bedeutet
Unterbrechung des Unrechts, Herstellung von Reatitfureiheit.*""

In den Klagepsalmen wird Gott geradezu angeflabtGewalttat an den Gewalttatern zu
rachen - und dies nicht in der Hoffnung, dass @lottehin nicht richtet. Der Ernst und die
Dringlichkeit des Satzefie Rache ist mein, spricht Gatarf nicht von denen verwischt
werden, die kein Interesse an der Anderung der ®esvhiltnisse haben und die diesen Satz
als Drohung empfinden.

Es geht um die Aufrichtung von Gerechtigkeit unchbium das Vergessen der Gewalttaten
um des lieben Friedens willen. ,Die kategorischedeéaung der Friedlichkeit wird immer
gern von denen bejaht und unterstrichen, denentegetpt; und unversehens wird die Norm
der Friedlichkeit zu einer Waffe gegen diejenigdie,ihre Stimmen erheben mussen, wenn
sie zu ihrem Recht kommen wollen. Begunstigt weraéndie, die nicht nur vom Leiden
verschont, sondern auch zum Mit-Leiden nicht faddgr nicht willens sind; [...] die
wirklichen Leiden und Angste kommen nicht mehr Sprache "

Das Benennen dessen, was geschehen ist, die Katfoonmit den eigenen Gefiihlen und
Verletzungen ist ein langsamer und langwierigez®ss. Er gleicht der Bewegung des
Webstuhls, dem langsamen hin und her des Webéeidutrils. Welches Textil entsteht,
welche Sprache entworfen wird, welcher Lebenstesthrieben und welche Raume sich
offnen, enthillt sich erst Reihe fur Reihe, Zeile Zeile.

Die Klagepsalmen bieten Textraume an, um sichnerihzu bergen, um sich ihre Worte zu
leihen, damit die Sprachlosigkeit nicht das leitert behéalt. Sie 6ffnen Sprachrdume, in
denen alles zu Wort kommen kann, in leisen uncelaMyorten, im Vertrauen darauf, dass
Gott das Flehen hort und das Gebet ergreift.
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Il. Bilder der Not
Goethe schreibt in Torquto Tasso etwas, was audtigiPsalmen gelten kann:

...Nur eines bleibt:
Die Trane hat uns die Natur verliehen,
Den Schrei des Schmerzes, wenn der Mensch zuletzt
Es nicht mehr tragt — Und mir noch Uber alles —
Sie lield im Schmerz mir Melodie und Rede,
Die tiefste Fulle meiner Not zu klagen:
Und wenn der Mensch in seiner Qual verstummt,
Gab mir ein Gott, zu sagen, was ich leide.
(Goethe aus: Torquato Tasso)

Sagen zu konnen, was man leidet, Worte zu findeddd, was schmerzt, ist ein erster Schritt
aus der Bedrangung, aus dem Gefuhl der Ohnmadciser

Die Psalmen bieten viele Sprachbilder an, die di¢ Nen Schmerz, die Ohnmacht zu Wort
bringen: Psalm 4,2; 5,9-10; 7,2-3; 22,15; 102,8982-4; 55, 5-6; 63,2; 31,13; 42,4; 57,7.

lll. R&ume eroffnen: sichere, weite und heilende Rame

Die Psalmen bleiben nicht in der bedrangenden ®ituatehen, sondern flhren durch ihre
Sprache hinaus. Sie 6ffnen TextrAume der GeborgedieHeilung ermoglichen kdnnen.

In Psalm 6 heil3t es in Vers 5: Schaffe mir Raumdemer verlasslichen Zuneigung willen.
Meist wird das Verb, das ich hier mit Raum schafieersetzt habe, ntielfen, retten
Ubersetzt. Es wird vermutet, dass die Grundbedguden Verbs eine rdumliche Komponente
hat: weit, gerdumig sein, weit, gerdumig machen, jemanBaum schaffen

In vielen Psalmen wird Rettung und Befreiung inmdiahen Bildern ausgedriickt und ein
wichtiges Element ist dabei die Imagination eineteim Ortes, die Vorstellung eines sichern
Ortes:

Psalm 9,10 HaMagom wird eine Zuflucht fur die Udtéckten sein,
eine Zuflucht in Zeiten der Bedrangnis.
Psalm 31,4 Ja, du bist mein Fels und meine besgBody.

In Psalm 31,21 wird vom Verbergen im Antlitz Gottggsprochen,
in Psalm 36,8 vom Verbergen im Schatten der FIGgetes.

Einen solchen sicheren und geborgenen Ort zu ineagim kann eine heilsame Kraft sein,
um Bedrangendes auszuhalten, um sich Schmerzvallestellen, um Worte der Klage zu
finden. Gott erscheint in diesen Klagepsalmeniatseser Ort, an den die Betenden sich
flichten. Hier suchen sie Schutz und GeborgenEsitst ein Ort, an dem die Nacht ohne
Gefahr ist und Ruhe mdglich.

In neueren Arbeiten Uber die Behandlung von Psyahotata spielt der Begriff des ,sicheren
Ortes’ eine zentrale Rolle. Die Verletzten sollehinen sicheren, nur ihnen allein zugéang-
lichen Ort denken, an den sie jederzeit flichteshzurlickkehren kénnen, um so den bedroh-
lichen Erlebnissen der Wiederkehr der Schreckeanyehen und zu entfliehen. Einen solchen
Ort zu imaginieren, wird als ein entscheidendemEld einer ,heilsamen Kraft' angesehen.

Der Alttestamentler Frank Criisemann schreibt iamiAufsatz dazu — und ich méchte ihm an
dieser Stelle in einem langen Zitat das Wort geben:

LAlIs ich das las, sprang die Funktion Gottes urekgtl des Vertrauens auf ihn in den
Klagepsalmen ins Auge. Ohne die Analogie zu stiepaz oder gar eine vollige Identitat
behaupten zu wollen, scheint es doch mdglich, jatleohnt es sich, das durchzuspielen, hier
eine Entsprechung zu sehen. Gott erscheint inrdilsgepsalmen als der sichere Ort, an den die
Beter fllichten. Hier suchen sie Schutz und GebdmgerGottesbilder wie die von Festung und
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Burg, vom Schatten der Fligel, unter denen manb&aien kann, stellen eine besonders enge
Entsprechung da. Gott kann bedrohte Menschen viteRsssaln81,21 wortlich heil3tyim Versteck
deines Angesichts verbergegewahrb>meinen Zufluchtsortk der Wiiste (Psalm 55,8). In dieses
Versteck selbst noch im abgewendeten Antlitz Go#tegliesen vorgestellten Zufluchtsort
konnen die Betenden sich jederzeit, selbst noZleiten der Verborgenheit und Abwesenheit
Gottes zurtickziehen, indem man ihn imaginiert ued3®genwart des Abwesenden durch
Anrede und Gesprach mit ihm zunéchst voraussetizsaimerbeizufihren hilft. Gott als sicherer
Ort - diese Vorstellung ermdglicht es, seine Abwargdzu beklagen, sich an positive
Erfahrungen zu erinnern, aber auch alle VorwiirbAingste gegen die Feinde, ihre Macht,
Gewalt und Bosheit auszusprechen und anzuklagere Sefiihle von Schuld und Versagen
zuzulassen, sogar eine Anklage Gottes ist moghchenlaubt - aber sie steht nicht in der Weise
im Zentrum wie bei Hiob. Im Zentrum steht vielm&uwtt als Erfahrung und Hoffnung eines
sicheren und Sicherheit gewahrenden Ortes, fennnadie prasent oder kommend, eines Ortes,
der alles Vertrauen, ehemaliges und erinnertes, vatandenes und belastbares, erhofftes und
zuklinftiges auszusprechen ermoglicht.

Die Psalmen ermdglichen einen schutzgebenden puckt, in dem die Betenden sich
bergen kdnnen und an dem Heilung entstehen kanrdiesretwas deutlicher zu machen,
maochte ich gerne einige kurze Ausfihrungen zumdegon Psalm 31 machen.

Die ersten neun Verse von Psalm 31 lauten:

! Fur die musikalische Auffiihrung. Ein Psalm. Vorvida
2 Bei dir haSchem berge ich mich.

Lass mich niemals zugrunde gehen.

In deiner Gerechtigkeit lass mich entrinnen.
% Neige mir zu dein Ohr. Rette mich, schnell.

Sei mir ein schutzender Fels, ein bergendes Hhaig$, zu befreien.
“Mein Fels und meine Bergung bist du allein.

Um deines Namens willen zeige du mir den Wegheggleite mich.
® Hole mich aus dem Netz, das sie mir heimlich legte

Du bist meine Zuflucht.
® Deiner Hand vertraue ich meinen Lebensatem an.

Du hast mich befreit, haSchem, du treue Gottheit.
"Verhasst sind mir, die an Nichtigkeiten sich halten

Ich dagegen, ich vertraue auf haSchem.
8 Ich will jubeln, mich freuen an deiner Freundlielitk

Du hast mein Elend gesehen. Du weil3t um meindoegties Leben.
® Du hast mich nicht in feindliche Hand ausgeliefert

Du stellst meine Fuf3e auf weiten Raum.

Diese neun Verse bringen in immer neuen BildernvtiEagrauen auf Gott zur Sprache — das
Vertrauen, dass Gott bergende Raume ermdglichemen die Beterin und der Beter Zuflucht
und Schutz finden, und dass Gott inmitten der Bagités Raume der Freiheit eroffnet. In
Vers 4 bittet die Beterindm deines Namens willen zeige du mir den Weg ugiéibe=mich.
Das Vertrauen auf Gott griindet im Namen GottesdiedBedeutung dieses Namens wird in
Psalm 31 in poetischer Sprache entfaltet. Da itniP8& der Name Gottes der Grund des
Vertrauens auf Gott ist, lese ich anstelle desabeamms haSchem / der Name. Diese
Lesemoglichkeit wurzelt in der judischen Traditiomd gibt dem Gottesnamen die Bedeutung
des Namens aller Namen. Und diesen Namen explRsatm 31 in verschiedenen Bildern
von Gott, die sich als Raumbilder der Geborgeninait der Freiheit buchstabieren.

Was Vers 2 durch das Vesich bergerzum Ausdruck bringt, wird in den Bildern
schitzender Fels, bergendes Haus, Fels, BergufigcAufortgeftihrt. Diese Gottesbilder
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sind weder geschlechtsspezifisch determiniert, mbeht ihre Form oder Gestalt im
Vordergrund. Das Erste Testament hat eine FlllehsolBilder fur Gott. So kommt Gott als
Sonne, Quelle und Fels, als Auge, Fligel und Adlgren, als Lufthauch, Feuer und Wolke
zur Sprache. Gerade in den Psalmen, mit deren Whtémschen zu Gott beten, werden diese
Bilder zu Beziehungsbildern. Gott wird nicht disr Fels bezeichnet, sondern aiginFels,
d.h. erst im Gesprach mit Gott, im Loben, Danked Ktagen wird dieses Bild zum
Gottesbild. Darin birgt sich die Erfahrung, dast@att felsenfest Verlass ist, dass in der
Begleitung Gottes Schritte auf festem Grund mdgsicial, und Menschen in Gottes Néahe
Geborgenheit und Schutz finden. Diese Bilder veseriauf Erfahrungen, die Menschen mit
Gott gemacht haben, und auf die Sehnsucht, soldabringen mégen das eigene Leben
pragen. So vielfaltig diese Erfahrungen und Sehmslsind, so vielfaltig gestalten sich die
Bilder von Gott.

Dies hat auch mit der hebraischen Uberzeugungrguiass Wahrheiten und Erfahrungen
sich nie in einem einzigen Gedankengang, in einemgen Begriff oder Bild ausdriicken
lassen, sondern allein in mehreren, verschiedenssagen formuliert werden kdnnen. Es
kommt also nicht darauf an, ein Bild gegen die amaleu setzen, vielmehr sind die Bilder
miteinander ins Gespréach zu bringen, Blickwechaekagen und Veranderungen der
Perspektive.

Und genau dies geschieht in Psalm 31, wenn in diem®ilder der Geborgenheit die
Raumbilder der Freiheit verwoben werden, wenn di@eB des sicheren und bergenden
Raumes mit den Bildern des offenen und weiten Rauwuesprechen beginnen. Diese Bilder
werden vor allem durch Verben der Rettung und Bafiggevoziert wieentrinnen, retten,
befreienund(heraus)holenDieses Verwobensein wird besonders in Vers 3droiieser
Vers beginnt mit der Bitte an Gott, er mdége hoernmoge sich hérend nahern. Danach folgt
die dringliche Aufforderung zu retten, die mit d&arb befreienam Ende des Verses
korrespondiert.

Zwischen den Verberettenundbefreienfinden sich zwei Bilder der Geborgenheit:
schitzender Felsndbergendes Haudie Geborgenheit in Gott ist umgeben von der
Befreiung, Geborgenheit und Freiheit sind nichteinander zu trennen. Und beides hat zu
tun mit Gottexhased mit Gottes Freundlichkeit. Das hebraische Vé¢bésed das mit
Freundlichkeit wiedergegeben ist, wird haufig mioMén wie Glte, Huld und Gnade
Ubersetzt.

Dieses biblische Grundwort kommt aus dem Bereiclzagschenmenschlichen
Beziehungen, der Familien- und NachbarschaftsgatidaKonstitutiv sind Gegenseitigkeit,
Gemeinschaft, Bestandigkeit und Verlasslichkeiingaechtlichen Verpflichtungen préagen
die Beziehung, jedoch bringt das Wort mehr alsaniGefihl zum Ausdruck. Es ist eine
selbstverstandliche gegenseitige Solidaritat, dié iwber Worte hinausgeht. Das Wort
Freundlichkeit mag ungewohnt klingen, manchmal &laen es sinnvoll sein, sich vom
Vertrauten zu entfernen, um wieder ganz nah amelegt zu gelangen. Manchmal
ermdglichen Schritte in das Ungewohnte das Vemrrauheuer Weise zu héren:

Ich will jubeln, will mich freuen an deiner Freumnchkeit (Vers 8).

Worin diese Freundlichkeit besteht, wird in Vers®Bentfaltet. Dabei erinnern die Woidel
hast mein Elend gesehan die Befreiung aus der Sklaverei, der Unterdniigkund dem
drohenden Genozid in Agypten. So heillt es in Ex&lisGanz genau habe ich das Elend
meines Volkes gesehen, das in Agypten ist, urtthioh ihren Hilfeschrei gegen seine
Antreiber gehdrt. Ja, ich kenne seine SchmerzebirSich herabgestiegen, um es aus der
Hand Agyptens zu befreien und es hinaufzufiihremli@sem Land in ein gutes und weites
Land, ein Land, das von Milch und Honig flief3t.

Auch in Psalm 31 sind die Gegenrdume zu den Raad®eRreiheit enge Raume der
Bedrohung, der Gefahrdung, der Angst. In Vers Btsieeh die Beterin gefangen in einem
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Netz, das ihren Bewegungsraum einengt, Vers 8 wei®edrangtes Leben und das
Ausgeliefertsein in feindlicher Hand.

Dagegen wird der weite Raum der Befreiung entworieann es in Vers 9 heifdu stellst
meine FURe auf weiten RauBieser Halbvers imaginiert einen Raum, in denZlisage von
Befreiung aus Situationen, die die Kehle zuschnurehin denen Tranen an jeden Schritt
gebunden sind, eingeschrieben &ts der Enge rief ich Jah an - mit weitem RaumJhaht
geantwortef{Psalm 118,5). Auf den Schrei aus der BedrangmiskEnge antwortet JHWH mit
Worten des weiten Raumes. Was Weite bedeuten kasugp ein kleiner Text aus dem
Zusammenhang der Isaak-Geschichten andeuten.

In der Erzahlung in Genesis 26 geht es um Brunndftikte rivalisierender Gruppen von
Nomaden, deren Leben und Uberleben von der Mogtichlkber Wasser zu verfiigen,
abhangig ist. Es heil3t dort in Vers Za zog Isaak weiter und grub noch einen anderen
Brunnen. Dartber zankten sie sich nicht, darum ma®n ihn Rechobot und sprach: Nun hat
Adonaj uns Raum gegeben, und wir kénnen wachskarnh Die Weite des Raumes als
friedliche Losung eines sozialen Konflikts, der Weken zusichert, schreibt sich hier in einen
Namen ein: Rechobot - weite R&ume. Der weite Raatneine eminent soziale Konnotation,
der weite Raum ist die Folge einer Konfliktschliohg. Topographie und Sozialitat gehen
ineinander uber.

Die hebraische Bibel buchstabiert Weite, den wdkaom von der Gegenerfahrung her, von
Erfahrungen der Bedrohung, der Bedrangung, der ewd Ungerechtigkeit. Was Weite
bedeutet wird oft erst im bedrangten Raum sichibad die Befreiung in den weiten Raum
hinein wirft die Erfahrung der Enge nicht ins Vesgen, sondern bewahrt sie - einem
Reisegepack gleich - in der Erinnerung, im Gedastaom. Gleichzeitig entwirft die
hebraische Bibel visiondr auch immer wieder Raumdenen befreites und aufrechtes Gehen
maoglich ist.

Diese Grunderfahrung der Befreiung aus der EngieiWWeite der Freiheit findet in immer
neuen Worten Raum. Und diese Freiheit ist immerdem Namen Gottes verbundéch bin
haSchem, ich bin dein Gott, weil ich dich aus demde Agypten, dem Haus der
Sklavenarbeit herausgeholt habeso beginnen die zehn Gebote und der Aufenthalt i
Agypten begriindet die wichtigsten Sozialgebotew®d in Bezug auf Menschen aus anderen
Landern formuliertEinen Fremden sollst du nicht bedriicken und ihhtrbedrangen, denn
ihr seid Fremde gewesen im Lande Agyptémdihr kennt die Seele, das Leben des Fremden.
(Exodus 23,9). Keine Ausgrenzung aus dem Raum rédgndit - keine Abschiebung an den
Rand und dartber hinaus - der Raum der Freiheitagtgenug fir alle und er hat eminent
soziale Verpflichtung.

Beides, Freiheit und Geborgenheit, sind in den Na@®ettes eingeschrieben, beide haben
ihren Grund in diesem Namen. Der Wunsch nach Ftaihd Geborgenheit kann als
Sehnsucht des Menschen nach einem Leben verstagadan, in dem Geborgenheit nicht
zur Einengung verkommt und Freiheit nicht zur Balieit, in dem Schritte ins Offene, ins
noch Unbestimmt gewagt werden kdnnen, ohne dashialgersprechen, es passiere schon
nichts, aber in der Gewissheit des Namens Gotietem Freiheit und Geborgenheit
eingeschrieben sind und der als Vertrauen aufiGalhas Leben des Menschen eben dies
einschreibt:

Deiner Hand vertraue ich meinen Lebensatem an.

Du hast mich befreit, haSchem, du treue Gottheit.

Du stellst meine FuRRe auf weiten Raum.
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IV. Bildmeditation haMagom

Kehre um, haMagom! Entschniire meine Kehle.

Schaffe mir Raum um deiner verlasslichen Zuneigutgn.

So habe ich Vers 3 von Psalm 6 Ubersetzt.

Den Namen Gottes habe ich mit haMagom / der Ordevigegeben. Diese
Gottesbezeichnung leitet sich aus Ester 4,14 alesAwiRtDenn wenn du in dieser Zeit
schweigst, wirklich schweigen solltest, wird dedidden und Juden von einem anderen Ort
Atem und Rettung erstehen.

Mit diesem anderen Ort, hebraistlagom verbanden die Rabbinen eine Anspielung auf den
Gottesnamen, zumal dieser im Esterbuch an keimdle &rwéhnt ist. Daraus entwickelte sich
die Bezeichnung ,ha-Magom’ fur Gott.

,Ha-Magom’ verweist auch auf den Ort JerusalemohZan den Gott selbst den eigenen
Namen gebunden hat. Fur Juden und Judinnen inidsp@ra ist in diesem Namen die
Erinnerung an jenen Ort lebendig, den Israels &withlt hat, um den eigenen Namen dort
wohnen zu lassen (vgl. Deuteronomium 12,5). Inedi€sinnerung bleibt die Hoffnung
lebendig, dass Gott gegenwartig ist, dort und Ubel@amals und auf Dauer. Jerusalem ist
eine der Imaginationen eines sicheren und gebong@nis im Alten Testament. Gott ist der
Ort der Welt, wie ein rabbinischer Gedanke formti{idrasch Bereschit rabba, §68).
Dieser Raum fuhrt aus der Enge und der Bedrangresen freien und weiten Raum. In Gott
haben alle Angste Raum und dort 6ffnen sich Rauenddfreiung.

Das Bild ist im Internet unter der Seit@tp://mww.magom.com/swhole.jpg zu finden.

Eine Kinstlerin aus Jerusalem hat dem Gottesna@dadpom in einem wunderschénen
Gemalde Form und Farbe gegeben. Die Kinstlerint I&t8 Koschland.

In der Mitte steht der Gottesname in hebréischechBiaben: haMagom. Mit ihm, vor und
hinter ihm steht die Menorah, der siebenarmige htaraund der Lebensbaum. Die ovale
Form, in deren Mitte sie stehen, ahnelt dem Eteatgr zitruséhnlichen Frucht, die fur
Fruchtbarkeit und Freude steht. Die Form |0st diadination von Geborgenheit aus, die
Farben in seinem Innern wéarmen.

An seiner Spitze steht das kleine W&@tifma — Hore — Hore die Worte der Tora, lausche
den Worten der Psalmen, vernimm die Worte und bi@rals deine eigenen. Rechts unten
steht das kurzeste Gebet der hebraischen BHwit; bitte heile sie doci{Numeri 12,13). Es
geht um Mirjam, die an Aussatz erkrankt ist und ®@tt bittet, sie zu heilen.

Die Kunstlerin bringt dieses Grundgebet, diese Kum eines flehenden Gebetes mit dem
Gottesnamen in Verbindung. Das Gebet hat elf Batlest und dem korrespondiert auf ihnrem
Bild die Offenbarung des Gottesnamens aus der Enzglvom brennenden Dornbusch.
Genau Uber dem Etrog zitiert sie aus dieser Ernghlind zwar die Antwort Gottes auf die
Frage Moses, wie denn Gottes Name sei. Und Go#toatgt: &hjeh aschar ahjeh — ich bin
der ich bin, ich bin der ,Ich-bin-da“, ich werde dsein, als der ich da sein werde, ich bin bei
euchDieser Gottesname hat ebenfalls elf Buchstabersargibt Gitti Koschland dem
verzweifelten Gebet einen Ort in Gott.

Ganz aul3en herum ist Psalm 122 geschrieben, éimHeadem Jerusalem als Ort des
Friedens, der Ruhe und Geborgenheit beschriebeh alg ein sicherer und geborgener Ort.
Das Bild eroffnet Raume der Geborgenheit, Raumdeimen wir sicher verweilen kdnnen.
haMagom, schaffe mir Raum um deiner verlasslichareigung willen.

Ja, du bist mein Fels und meine bergende Burg.
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R GS 6/96: Blick’ (nicht) zurtick im Zorn. Gefangnisseelsorge im ProzelR des
Zusammenwachsens von Ost und West, 94 S. (vergriffen)

R GS 7/96: Tater-Opfer-Ausgleich im Strafvollzug

Perspektiven und Grenzen von Tataufarbeitung und Schadenswiedergutmachung

fur Opfer und Téater/innen, 94 S., 4,00 Euro (2. Aufl. 2002)

R GS 8/97: Menschenbilder im Strafvollzug

Beitrage zur Reflexion von Anspruch und Wirklichkeit

des Strafvollzugs und der Geféngnisseelsorge, 69 S., 3,00 Euro

R GS 9/99: Genugt nicht einfach ein weites Herz? Konzeptions-

Entwaurfe fur die Seelsorge im Geféangnis, 74 S., 4,00 Euro

R GS 10/01: Beitrage zur Seelsorge im Malregelvollzug, 43 S., 2,50 Euro

R GS 11/02: Im Bannkreis des Bésen. Dokumentation zur Jahrestagung 2002;
Gefangnisseelsorge unter veranderten Bedingungen:

Beitrage zu einem Fachgesprach bei der EKD, 78 S., 4,00 Euro

R GS 12/06: Lebens-Welten. Dokumentation der Jahrestagung 2005, 54 S., 4,00 Euro
R GS 13/06 Manfred Josulttis: Vortrage zur Gefangnisseelsorge, 24 S. 2,00 Euro

Geschaftsstelle der Ev. Konferenz fir Gefangnisseelsorge in Deutschland
Herrenhauser Str. 12, 30419 Hannover, Tel.: 0511- 279 64 06

eMail: heike.roziewski@ekd.de

www.gefaengnisseelsorge.de

Fur weiteres Material aus dem Selbstverlag der Konferenz fordern Sie bitte einen Bestellschein an.
Eine umfangreiche Sammlung von Fachliteratur befindet sich in der

Fachbucherei fir Gefangnisseelsorge im Predigerseminar Celle,

Berlinstr. 4, 29223 Celle, Tel. 05141- 95 76 24
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